Dédictvi kolonialismu a nebezpecne Vjera Borozan 

dúsiedky hromadéní kapitálu 



Pohied do interiéru Obovy budovy (Oba je tradicní viádce Beninu) shorelé po obléhání Benin City (dnes v Nigérii), v popredí jsou vidét bronzové plakety a v pozadí tñ britstí vojáci z Beninské trestné vypravy. 
9.-18. únor 1897. Foto: Reginaid Granville, zdroj Wikimedia Commons 


Hned na zacátku úvodníku bych chtéla upozornit na skutecnost, ze se jiz rada 
príspévkü z predchozích císel Artalk Revue svym zpusobem (do)tykala kolonialismu nebo 
pojednávala o soucasnych problémech neokoloniáiních a neoliberáiních praktik pozdního 
kapitalismu. Podtrhuje se tím mimo jiné i vsudyprítomnost zvoleného tématu na poli 
uméní a teorie, v soucasné politice, ekonomice a v nasich kazdodenních zivotech. Pétice 
novych príspévkü nahiízítuto problematiku zjinych, zatím neodhalenych perspektiv 
a stopuje a zkoumá podhoubí aktuáiních pozadavkü dekolonizace. 

Presto, ze se pojem dekolonizace poprvé objevuje uz v první poloviné 
devatenáctého století, jeho uzívání, odkazující zejména k proceso získávání teritoriáiní 
suverenity (byvalych evropskych) kolonií, se pozvolna usazuje ve slovnících evropskych 
a americkych védcij a politikij az po druhé svétové válce.^ V této dobé pojem 
dekolonizace odkazoval k radé dalsích termínij, popisujících aktuáiní déní v evropskych 
zámorskych koloniích jako národní osvobození, konec impérií ci transfer moci.^ Byla 
to nejprve francouzstina, ve které tentó pojem zacal intenzivnéji zaznívat v souvislosti 
s váikou V Alzírsku na prelomu padesátych a sedesátych let dvacátého století. 

Jedním z nejvyznamnéjsích proponentú dekolonizace byl v této dobé cien alzírské 
Národní osvobozenecké fronty, revolucní mysiitel a psychiatr Frantz Fanón. Právé jeho 
mysienky a úvahy rozvíjí i rada soucasnych teoretikij zabyvajících se touto tematikou. 

Dnes se zároveñ pojem dekolonizace, jako velice frekventovany imperativ, 
upiatñuje obecné na siroké pole lidskych (i nelidskych) cinností a püsobení. Pouzívá 
se nejen ve spojení s boji püvodních obyvatel o vyvlastnénou püdu, prírodní zdroje 


1 viz Todd Shepard, Voices of 
Decolonization. A Brief History with 
Documents, Boston/New York: Bedford/ 
St. Martin’s, 2014, s. 8 a 9. 

2 Presto, ze i v soucasnosti existuje 
jesté nékolik málo evropskych 
zámorskych kolonií, povétsinou se 
za konec diouhé „éry dekolonizace" 
povazuje rok 1997, kdy Spojené království 
navrátilo Hongkong Cíné. Vzhiedem 

k taméjsím recentním událostem 
a soucasnému dekolonizacnímu 
diskurzu je tato skutecnost obzviásté 
symptomatická. 
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a práva, která jim byla odebrána, ale casto i v souvislosti s potrebnymi strukturálními 
zménami rüznych typu vzdélávacích (skol, univerzit) ci kulturních institucí (muzeí 
a galerií) v byvalych metropolích. Vztahuje se vseobecné k samotnym zpusobLim 
myslení a fungování západního - euroamerického - svéta, po staletí formovaného 
dobyvatelskym / vykorisfovatelskym / rasistickym / suprematistickym prístupem 
nadrazenych imperiálních a koloniáiních velmocí. Stala se z néj akutní potreba, jeden 
z nástrojij zmén, ale I prílls snadno aplikovateiná metáfora.® 

Jedním z cílü tohoto tematického císla bude upozornit na stálou pfítomnost 
Imperlalismu/kolonlalismu jako forem strukturáiního násilí, projevujících se v rüznych 
podobách a dopadech na nasi soucasnost. Prostfednictvím vybranych phspévkü 
se pokusíme ukázat, jakym zpüsobem se manifestují v soucasnych spolecnostech, 
a navrhnout, jak s niml bojovat. Budeme se tázat, zda a jak je mozné odcinit a napravit 
napáchané. Obrat, od postkolonláiního k dekolonláinímu uvazování a praxi budeme 
reflektovat jako jeden z aktuáiních symptomü, ktery je tfeba podrobit pfezkoumání. 


3 V tonto kontextu bych chtéla odkázat 
ctenáfe na kriticky clánek s názvem 
Decolonization Is Not a Metaphor, 
https://www.researchgate.net/ 
publication/277992187_Decolonization_ 
ls_Not_a_Metaphor, vyhiedáno 2.1. 

2020, ve kterém jeho autoñ Eva Tuck a K. 
Wayne Yang poukazují na problematické 
stránky této „metaforizace“ podílející 
se na rozostrení hranic, kamuflování 
provinéní hiavních aktérü koloniáiní 
minulosti i neokoloniáiní prítomnosti. 



Ryan Coogler, Black Panther, 2018, zábér z filmu. Zdroj: Marvel Studios 

(zdroj http://www.blacklivesmatterberlin.de/event/kritische-fuehrung-durch-die-afrika-ausstellung-im-bode-museum/ 
a https://frieze.com/articie/where-do-we-go-here-coffee-care-and-biack-panther ) 
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Dekolonizace v Cechách 


Soucasné diskuze o dekolonizaci pozvolna a opatrné pronikají i na püdu ceskych 
kulturních a védeckych institucí, zatímco politická reprezentace Ceské republiky nadále 
zastává odmítavy postoj vüci pñjímání uprchlíkü a donedávna ho zastávala i v otázkách 
zmény klimatu. Právé tyto dvé soubézné, spolu související „krize“ - klimatická 
a migracní-jsou naléhavymi problémy, kterym v soucasnosti jako obyvatelé planety 
Zemé celíme. Za jejich spolecného püvodce povazujeme (globáiní) kapitalismus a s ním 
neodvratné spojeny imperialismus a kolonialismus. 

Kolonialismus byl doposud v ceské spolecnosti spíse prehiízeny a samotné téma 
povazované za okrajové a méné dülezité, casto jednoduse smetené ze stolu lakonickou 
vétou „ze se nás netyká, protoze jsme zádné kolonie nernéli". V soucasné situaci ale 
podobná argumentase zkrátka uz neobstojí. V geopolitickém prostoru a diskurzivním 
kontextu nékde mezi strední a byvalou vychodní Evropou tak problematika 
dekolonizace dnes predstavuje specifické politikum. 



Pohied do vystavy Spectral-White. The Appearance of Colonial-Era Europeans, 

1. 11.2019 - 6. 1.2020. Haus der Kulturen der Welt v Berlíné, © Silke Briel / HKW 


Proc, jakym zpüsobem a co je mozné dekolonizovat v ceském kontextu, resí ve svém 
príspévku politolog Pavel Barsa. Popisuje v ném specificky pohyb na osách Vychod/Západ 
- Sever/Jih, ktery v ceském politickém diskurzu probíhal od osmdesátych let dvacátého 
století do soucasnosti. Ukazuje, jaké „zvrácené düsledky" vygenerovala na jedné 
strané oficiáiní rétorika a politika a na druhé strané disidentské úvahy, které inkiinovaly 
k jednoduché logice „sympatizování s nepráteli naseho neprítele". Barsa vystizné analyzuje 
preces, ve kterém propagandistická sebelegitimizace minulého rezimu spocívající 
na zdüraznéní polarity mezi imperialistickym rasistickym Západem a utiacovanym 
a vykorisfovanym Jihem byla jednoduse vystrídána novou polaritou mezi imperialistickym 
Vychodem a kolonizovanou strední Evropu. Z takovéto rovnice pak utiacovany Jih 
(oznacovany také jako „zemé tretího svéta“ ci „periférie“) zkrátka a jednoduse vypadl. 
Posledním horizontem sebestredné zahranicní politiky postkomunistickych nástupcü 
V devadesátych letech se tak podle autora stal pouze Západ, respektive projekt návratu do 
Evropy. V soucasnosti, po nasem zdarilém návratu do Evropy, kdy jsme „zaujali vytouzené 
misto mezi nékdejsími kolonizátory a zároveñ tím ztratili alibi kolonizovanych", Barsa 
spatruje ideáiní moment pro zahájení dekolonizace naseho mysiení. 
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Necekané trajektorie solidarity 


4 Benedict Anderson, The Age of 
Globalization: Anarchists and the 
Anticolonial Imagination, New York/ 

Opodstatnénou sondou do koloniáiní minulosti je text umélkyné Ladislavy Londyn: verso, 2005. 

Gaziové. Autorka nás jeho prostrednictvím vrací do osmdesátych let devatenáctého 
století, do doby prvních antiimperiálních povstání. Zabyvá se v ném prátelstvím 
filipínského lékare, literáta, národního hrdiny a zakiadatele reformistického hnutí 
Filipínské ligy Josého Rízala a litoménckého stredoskolského profesora a pfedního 
filipinisty Ferdinanda Blumentritta. Na vécném popisu této diouholeté a neobvykié 
spolupráce i na pozadí úryvkü jejich spolecné korespondence ukazuje spietitost 
antikoloniáiních bojij a zdürazñuje vyznam role, kterou v nich sehrávala solidarita. 

Pfátelství téchto dvou muzij nedávno poslouzilo i jako kulisa pro utvrzení 
novych obchodních vztahü, kdy guvernéñ národních bank obou státij v minulém 
roce slavnostné odhalili Rizalovu bronzovou bustu v dvorané Ceské národní banky. 

O casto neuspokojivé bilanci mezi vztahy obchodními a kulturními mijze ledacos 
vypovédét i skutecnost, ze málokdo z nás tusí, ze jeden z prvních antikoloniáiních 
mimoevropskych románij v déjinách svétové literatury, jehoz autorem je José Rizal, 
byl vénován právé litoméñckému rodákovi Ferdinandu Blumenthttovi. Román 
pojmenovany El Filibusterismo je vyjimecnym díiem v mnoha ohiedech a tak není divu, 
ze se mu dükladné vénuje i Benedict Anderson ve své knize zabyvající se anarchismem 
a antikoloniáiní imaginací.'’ Název jedné z nejnapínavéjsích kapitol románu dal název 
i phspévku Ladislavy Gaziové, ktery v prvé radé aktualizuje opomíjeny príklad vzájemné 
spolupráce a soudrznosti dvou aktérü antiimperiálních déjin a nabádá nás tak 
k potrebnému prozkoumávání archivij solidarity. 


Zvrácená dekolonizace 

O vyzkumném projektu s názvem Zvrácená dekolonizace (Perverse Decolonization), 
iniciovaném Akademií svétového uméní v Kolíné nad Rynem (Akademie der Künste 
der Weit), jsem vedla rozhovor s poiskym sociologem a teoretikem Janem Sowou, 
ktery se na projektu podílel v upiynulych dvou letech. Projekt se podle autora zabyval 
„soubéznym fenoménem pravicového zmocnéní se levicovych intelektuáiních nástrojij 
a levicového obratu k politikám identit", ktery ve vysiedku vedi k odvrácení pozornosti 
od ekonomickych a materiáiních aspektü problémij soucasnych spolecností. Za 
klícové príciny téchto procesij povazuje „poststrukturalistickou epistémé" v kombinaci 
s „neoliberální hospodárskou politikou" aza hiavní düsledektohoto neblahého spojení 
konzervativné-populistickou vzpouru zakiádající se na ozivení primordiáiních identit 
a potvrzování rijznorodych partikularismij. Dülezitou roli v tomto kontextu sehrála 
i postkoloniáiní studia, která projekt podrobil kritice. Sowa dále v rozhovoru poukazuje na 
jejich konkrétní slabiny i zpüsoby zneuzití pravicovymi politiky v Poisku. Podle néj jsme 
dnes zároveñ (na rozdíl od predpokladü nékterych teoretikij modernizace ve dvacátém 
století) svédky zvratu základních pokrokij modernity, kvüli kterému se centra cím dál 
více podobají perifériím. Boj proti dominujícímu aglobálnéjednotnému kapitálu pak 
spatruje v prekonávání politik identit a akcentování kulturních rozdílü, tedy rijznorodych 
partikularismij na jedné strané a na druhé strané v nalézání novych „univerzálismij“ 
vymezenych z hiediska rovnosti, jako je napr. „univerzální zdanéní", „univerzální závislost 
na ekosystému" a podobné. 

Po historickém exkurzu, politologickych a sociologickych úvahách ukotvujících 
prostor a kontext byvalé vychodní Evropy do sirsích geopolitickych souradnic, nyní 
obrátím nasi pozornost smérem k soucasnym symptomatickym pohybüm na poli 
kulturních/institucionáiních politik. Dopiním zde proto úvodník Artalk Revue o dvé 
kapitoly, ve kterych se ve zkratce pokusím zachytit jejich trajektorie. 
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Návrat uloupenych „artefaktú“ 

Aktuáiní diskuze o dekolonizaci v kontextu soucasného institucionáiního provozu 
na poli kultury mají radu podob. Za jednu z nejvíce zpolitizovanych a medializovanych 
muzeme povazovat diskuzi o návratu uloupenych artefaktü akcelerovanou v listopadu 
2017 slibem, ktery zaznél v proslovu francouzského prezidenta Emmanuela Macrona, 
proneseném na univerzité Ouagadougou v Burkina Fasu.® Tentó slib zacal nabírat 
konkrétnéjsí obrysy presné o rok pozdéji, kdy vyústil do podoby tzv. Zprávy o restituci 
afrického kulturního dédictvF - (Rapport sur la restitution du patrimoine culture! 
africain), kterou si prezident nechal vypracovat senegalskym ekonomem a spisovatelem 
Felwinem Sarrem a francouzskou historickou uméní Bénédicte Savoy. Tentó dokument 
doporucil mimo jiné návrat ceikem 90 000 objektü z francouzskych muzeí do zemí 
püvodu, povétsinou do zemí subsaharské Afriky. Prozatím nedoslo k navrácení Mdného 
z artefaktü obsazenych ve zprávé, vcetné 26 ceremoniáiních sosek z Beninu, odcizenych 
francouzskou armádou v devatenáctém století, nacházejících se dnes ve sbírkách 
pafízského Musée du quai Branly. Jejich promptní návrat pfislíbil prezident Macron 
ihned po obdrzení reportuT Misto urychiené cesty objektü zpét do zemé püvodu vsak 
Francie v cervenci minulého roku Beninu nabídla püjcku ve vysi dvaceti miliónü eur na 
vystavbu nového muzea v Abomey, kde budou zmínéné objekty k vidéní. Nezbyvá, nez si 
polozit obligátní otázku, jak moc bude püjcka francouzské rozvojové agentury pro Benin 
vyhodná, a zároveñ doufat, ze se preces „dekolonizace“ evropskych muzeí, ktery nyní 
siedujeme, nestane pouze nekonecnou fraskou. 


5 Vyjednávání o návratu artefaktü, 
uloupenych evropskymi kolonizátory 

V Africe v prübéhu 19. století, bylo 
nastartováno jiz o dekádu dríve v roce 
2007 tzv. jedenáctym clánkem dekiarace 
UN (Spojenych národü) tykající se práv 
püvodních obyvatel / domorodych 
komunit. S tímto cíiem pak bylo ve 
stejném roce zalozené konsorcium 
evropskych muzeí pod názvem Benin 
Dialog Group. 

6 Phznacná pro celou diskuzi je 
také diplomatická volba slov, pri 
které se castéji nez repatriace ci 
návrat uloupenych artefaktü (násiiné 
privlastnénych kulturních objektü, 
kvalifikované jako koloniáiní zlocin proti 
püvodním vlastníküm / domorodym 
komunitám) pouzívá slovo restituce. 

7 Aby se návrat vsech artefaktü 

z Francie uskutecnil a pfestal byt jen 
planym slibem a rétorickou figurou 

V politickém proslovu, je tfeba vytvoht 
a implementovat legislativní rámeo, 
ktery musí byt schválen francouzskymi 
politiky V parlamentu. Na tyto kroky ze 
strany francouzského státu v soucasnosti 
netrpélivé cekáme. 



A zatímco bychom mohii diouze pokracovat ve vyctu obdobnych kauz ci desítky 
let V fadé cekajících Mdostí o návrat „artefaktü“, navrhuji se jesté podívat na celou 
zálezitost z jiné perspektivy. Návrat objektü, které byly získány v byvalych koloniích 
násilím a zpüsoby, které jsou dnes právné ci jinak neospravediniteiné, je moráiní 
a etickou povinností a müze nás pouze udivovat skutecnost, ze jsme na néj tak diouho 
cekali. Nyní vsak probíhá zároveñ s migracní krizí, a tak soubézné siedujeme, jak 
se evropské hranice stávají v jednom sméru propustné pro kdysi uloupené objekty, 
zatímco V opacném sméru jsou opevñované a obehnané dráty. Siedujeme snahu 
navracet objekty odcizené v minulosti lidem z byvalych kolonií soucasné s navracením 
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obcanij prchajících z téchto zemí, kde prostrednictvím nadnárodních korporací, 
toxickych infrastruktur a nové vznikajících nástrojij a technologií, mimo jiné i kvüli nasim 
starym a novym spotrebiteiskym návyküm, podporujeme pokracující exploataci jejich 
obyvatel a prírodních zdrojü. Utuzujeme tak staré a generujeme nové nerovnosti. 

Ve své poslední - nedávno publikované - knize teoreticka Ariella Aísha Azoulay 

V rozsáhié kapitole pojmenované Plenéní, objekty, uméní, práva zdürazñuje, ze koloniáiní 
krádeze artefaktij nelze vnímat pouze jako „odcizení objektij“.® Poukazuje tím na 
skutecnost, ze právé tato drancování zásadním zpüsobem ustavovala nicení politického 
a materiáiního svéta, jenz kolonizovaní obyvali. Svéta, ktery pak násiedné degradoval 

V proceso profesionáiních procedur a protokolij imperiáiních formací (muzeí, galerií, 
déjin uméní...), jez proménily tyto objekty na umélecká díla. Jejich status a nové získaná 
identita uméieckych objektü musí b^ podie Azouiay odvoiána, aby tak byia rozpoznána 

i práva vepsaná v uioupenych objektech: „... jejich rozpoznání se pak müze stát 
podkiadem pro poskytnutí mista obétem téchto masovych pienéní - ne jako pouhého 
azyiu V biízkosti jejich objektü a umozñující jim spojení s objekty v rüznych podobách“.® 


Uvolnény kánon, inkiuze perspektiv a náprava kulturních institucí 

Soucasné pokusy o reformy, probíhající v kuiturních institucích na mnoha 
úrovních,^® se tykají i zmén v prístupu vytvárení jejich programo a prezentaci viastních 
sbírek. Kuiturní poiitiky nékterych evropskych státü tak mimo jiné podporují vznik 
novych institucí, programo a vystav predkiádajících nové kritické narativy, které hioubéji 
reflektují probiematiku jejich imperiáiní/koioniáiní minuiosti. Jedním z mnoha príkiadü 
V tomto sméru müze byt i program Globáiního muzea reaiizovany Federáiním kuiturním 
fondem v Némecku. Ten v radé institucí podnítii séhi vystav, jejichz hiavním tématem 
byio redefinování prezentace viastních sbírek z „nezápadních perspektiv".''^ V ciánku 
pojmenovaném Loose Cannons, pubiikovaném v roce 2017 ve Frieze Magazine, jeho 
autorka Ana Teixeira Pinto uvazuje o zmínéném programo, poukazuje na probiematické 
momenty nové koncepce giobáiního muzea i soucasnych muzeáiních reguiací kuiturních 
jinakostí. V poiitice inkiuze (hiasü, narativü a perspektiv) spatruje snahu o nápravu 
eurocentrického prístupu a jisté odcinéní déjin podrobení a koioniaiismu. Zároveñ vsak 
upozorñuje na skutecnost, ze vykoristbvání mimoevropskych (püvodních/domorodych) 
spoiecností müze pokracovat i v kuiturním zhodnocování jejich dédictví. Probiém 
napáchaného násiií (at’jiz symboiického, ci reáiného) podie ni tak neize odcinit pouhou 
inkiuzí, zacienéním a rekontextuaiizací narativü. Je zároveñ treba podrobit dükiadnému 
prezkoumání samotné koncepcní a normativní kategorie, na nichz západní kánon spocívá. 


8 Ariella Aísha Azoulay, 

Potential HIstory. Unlearning Imperlallsm, 
New York/Londyn: Verso, 2019, s. 65. 

9 Ibidem, s. 65. 

10 Na strukturáiní úrovni resí 
probiematické mechanismy jejich 
nastavení, otázky financování 

a V nékterych prípadech i samotny 
raison d’étre jejich existence. Diskuze 
probíhají uvnitr institucí prostrednictvím 
sdruzování a organizování samotnych 
profesionálü/zaméstnancú - napríklad 
skupina Museum Detox zalozená v Británii 
v roce 2016, nebo mnohem castéji díky 
medializovanym vnéjsím tlakúm aktivistú 
z fad nové vznikajících iniciativ, jako jsou 
napríklad Decolonise This Place nebo 
NotAnAlternatIve. 

11 Na tomto misté bych chtéla uvést 
nékolik vystav, které byly v rámci 
zmínéného programu reallzované: 

A Tale of Two Worids v MMK ve 
Frankfurtu nad Mohanem (2017-2018), 
MIcrohistories of Ex-centric Modernism 
V K20 V Düsseldorfu (2018-2019), Global 
Resonances v berlínském Hamburger 
Bahnhof (2016) a vystavy vznikié pod 
hiavickou projektu Kanon-Fragen v Haus 
der Kulturen der Weit v Berlíné. 


Dekolonizujme uméní! 

Probiematikou dekoionizace uméní se v tomto císie Artaik Revue obsírnéji zabyvá 
phspévek Frangoise Vergés. Její text pojmenovany Dekolonizujme uméní! byi soucástí 
pubiikace, kterou v záh 2018 pñpravii stejnojmenny koiektiv th editorek a patnácti 
uméikyñ a uméicü. 

Francouzská teoreticka a feministka v ném zacíná svou anaiyzu na phkiadech 
probiematického fungování kuiturních a vzdéiávacích institucí, které stáie neprosiy 
dostatecnou proménou. O tom podie ni svédcí skutecnost, ze v nich i nadáie 
postrádáme prítomnost koioniáiní historie, kritické teche vizuáiních a postkoioniáiních 
studií. Autorka v textu poukazuje na hiuboké koreny rasové strukturaiizace mentaiit 
a reprezentací, na procesy vymazávání a zamicování, jez probíhaiy casto skryté 
a zakiádaiy se na „vydobytcích, které ciniiy zapomínání phrozenym". Vrací nás 
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k pocátkLinn otrokárství, obchodu s lidmi-otroky, jejichz existence poukázala na 
„zcelafikcní charakter univerzáiních lidskych práv“. Znalost rozsáhiého „archivu 
dekolonizace" Vergés povazuje za nezbytnou a jeho ignorování za „zánnérnou 
neinformovanost". Zdürazñuje dále nárocnost a úskalí procesu dekolonizace, jeho 
mnohostrannost a komplexnost. Tentó proces podle ni zacíná u schopnosti a ochoty 
odnaucit se (naucenému) a vzdát se urcitych privilegií. Jeho vysledkem je pak moznost 
ucit se znovu vidét véci jinak a „prestat svét, vytvoreny ekonomickymi a politickymi 
rezimy, chápat jako néco pñrozeného". Jako feministka a aktivistka zdürazñuje 
nepostradateinost intersekcionality a potreby prekonávat vlastní rozepre. A právé 
z téchto pozic jako jeden z hiavních cílü dekolonizace pak vytycuje úsilí o prekonávání 
„fragnnentarizace vnucené patriarchátem, sexismem, rasismem a kapitalisnnenn“J2 
Misto závéru svého phspévku Frangoise Vergés nabizi vycet konkrétnich návrhü 
k diskuzi, které mohou najit upiatnéni i v nasem lokálnim kontextu. 

Kromé dekolonizace uméni a dekoloniálninnu feminismu se Frangoise Vergés 
vénuje také soucasné diskuzi o dopadech klimatického rozvratu na obyvatele zemi 
globálniho Jihu. Ve svych úvahách poukazuje zejména na jeho hluboké koreny 
V kolonialismu a kapitalismu a jejich soucasnou konstelaci pak oznacuje pojmem 
„rasovy kapitalocén" („racial Capitalocen“)J® Upozorñuje také na skutecnost, ze 
obyvatelé globálniho Jihu a mensin nejsou pouze primárni obéti ekologickych katastrof 
zpüsobovanych pokracujicim korporátnim kolonialismem, ale ze se také zásadnim 
zpüsobem podileli na jeho analyze i hiedáni novych zpüsobü vzepreni se rasizovanym 
environmentálnim politikám (environmentálnimu rasismu). Neni náhodou, ze se 
i nedávná celosvétová klimatická konference v Madridu podle mnoha komentátorü 
vyznacovala predevsim zreteiné narüstajicimi rozpory mezi státy globálniho Jihu 
a Severu. Klimaticky rozvrat a s nim souvisejici otázky environmentálni spravedinosti 
müzeme povazovat za ozehavá témata soucasnosti J'* V tomto cisle Artalk Revue je 
mimo jiné ve svém prispévku rozviji teoreticka Denise Ferreira da Silva. 


12 Podnétnym clánkem na toto 
téma, vycházejícím z postkoloniáiní 
feministické teorie, disability studies, 
queer teorie a women of color feminism, 
je: Manu Vimalassery, Juliana Hu Pegeus 
and AIyosha Goldstein, On Colonial 
Unknowing, in: On Theory and Event, 
19/4, 2016, Baltimore: Johns Hopkins 
University Press, link https://muse.jhu. 
edu/article/633283 {vyhiedáno 18. 12. 
2019) 

13 Viz Frangoise Vergés, Racial 
Capitalocene: Is the Anthropocene 
RadaH, Verso blog, 30. 8. 2017, https:// 
www.versobooks.com/blogs/3376-racial- 
capitalocene , vyhiedáno 18. 12. 2019. 

14 K tématüm reflektujícím 
environmentáiní/klimatickou spravedinost 
viz napr. Naomi Klein, Let Them Drown: 
The Violence of Othering in a Warming 
World, in: London Review of Books, 

38/11,2016, http://www.lrb.co.uk/ 
v38/n11/naomi-klein/let-them-drown , 
vyhiedáno 17. 12. 2019; Rob Nixon, Slow 
Violence and the Environmentalism of 
the Poor, Cambridge, Massachusetts/ 
Londyn: Harvard University Press, 

2011: a Vandana Shiva, Soi¡ Not 0/7; 
Environmental Justice in an Age of 
Climate Crisis, Brookiyn/Boston: South 
End Press, 2008. 


Krize evropské predstavivosti 

Denise Ferreira da Silva pod zastresujicim oznacenim „krize evropské 
predstavivosti" diagnostikuje soucasny nedostatek kapacit potrebnych pro etické 
reseni dvou vzájemné propojenych a soubézné probihajicich khzi - migracni 
a klimatické. Autorka obé definuje jako koloniáini, zpüsobené a pohánéné 
extraktivistickou logikou globálniho kapitálu. Dále v ném ukazuje, jak kolonialita 
(coloniality) a rasovost (raciality) v soucasnosti operujijako dva klicové nástroje globáini 
politiky, a jako reseni migracni krize rezolutné odmitá oprasované humanistické recepty 
Kantova kosmopolitismu/svétoobcanstvi i Derridovu absolutni pohostinnost. Abychom 
nálezité odpovédéli na stávajici krize, je podle ni treba zcela nového „popisu svéta", 
vyzadujiciho redefinici modernich epistemologickych a etickych rádü, na kterych dnes 
spocivá koloniáini extraktivistická infrastruktura. V pozadavku dekolonizace pak zkrátka 
spatruje „konec svéta tak, jak ho známe". 

V kapitole vystizné pojmenované Teplo a Práce Ferreira da Silva dále spekuluje 
nad pricinami soucasné zmény klimatu. Na püdorysu úvah podnicenych zákonem 
zachováni energie, Empedokiovou filosofii ci teorii fraktálü spatruje v naakumulovanych 
skienikovych piynech, zpüsobujicich oteplováni nasi planety, globáini hrozbu v podobé 
transformovanych energii extrahovanych prevázné z práce a zdrojü ziskanych 
V koloniich. Opomijenym tématem v rámci diskuzi o klimatickém rozvratu je podle 
autorky predevsim násili, jez stálo a stoji v jeho základech. A jeho resenim je pak 
antikoloniáini phstup ke globálnimu kapitálu, vyzadujici obnoveni/preménu energii 
extrahovanych ze zemi/püdy a tél rasovych Druhych Evropy. 
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Pfedstavme si stávku jako zpúsob péce 

Opétovny presun naseho zájmu zpét k prícinám imperiální a koloniáiní exploatace, 
k útiaku, vyvlastñování a nerovnostem, jez zpüsobují, k jejich ekonomickému 
i politickému pozadí a k násilí, které stojí v jejich základech, mijzenne povazovat za 
jeden ze zámérij a úkolij aktuáiních diskuzí o dekolonizaci. Dalsím naléhavym úkolem 
je hiedání mozností náprav a resení v soucasné situaci, kdy nás dostihia temná 
a nevyresená minulost, zatímco budoucnost se zdá b^ jesté temnéjsí. 

Dülezitou rali v tomto procesa sehrávají rüzné formy solidarit a spojenectví, které 
budou nutné pro premození vsech typü útiaku, vykoñsfování a politik, udrzujících chod 
toxické akumulace kapitálu a potrebné pro to, abychom mohli spolecné, spravedlivé 
a eticky resit migracní krizi i klimaticky rozvrat. V soucasné dobé miuzeme siedovat, 
jak tyto solidarity a spojenectví vznikají a postupují v prübéhu rüznorodych protestü, 
na náméstích, v ulicích ci v institucích po celém svété. Nebo v prübéhu celosvétovych 
stávek, které jako úcinny nástroj pouzívají nové vznikiá klimatická hnutí. Ideu stávek 
sitych na míru nám, pohybujícím se v uméleckém provozu, rozvíjí ve své jiz zmiñované 
knize teoreticka Ariella Aísha Azoulay. V barevné odiisenych kapitolách knihy, 
tisténych na sedém papíre, podnécuje nasí predstavivost návrhy na potenciáiní stávky 
profesionálü ze svéta uméní, teoretikü i praktikü, pracovníkü muzeí, galerií, archivü, 
akademií, ale i návstévníkü téchto institucí. Právo na stávku Azoulay odvozuje od práva 
odolávat útiaku,^® zároveñ ji vsak chápe i jako moznost pecovat o svét, ktery sdílíme. 
Pecovat formou odmítnutí se podílet na jeho nicení. 

Jejími vlastními slovy müzeme na závér podotknout, ze.pokud práci 

pojímáme jako formu naseho bytí ve svété, neméli bychom v jejím pozastavení 
vidét jen jeden z cílü protesto. Skodí-li nase práce sdílenému svétu a podmínkám, 
za kterych jej sdílíme, méli bychom stávku vnímat jako zpüsob existence, která 
se odehrává prostrednictvím aktü odmítání a vyhybání se. Ve svété utváreném 
imperiální mocí je stávka prílezitostí se spolecné imperialismu odnaucit, prestoze uz 
se zdá neoddéliteinou soucástí profesního zivota. Stávkovat znamená vyuzít svého 
práva neúcastnit se destruktivních praktik, nebyt utiacovateiem a spolupachateiem 
a nejednat podle norem a pravidel, jez vznikiy s cíiem reprodukovat imperiální a rasové 
podmínéné kapitalistické struktury.”^® 


15 Jak sama autorka zmiñuje V duchu 
radikáiního pojetí stávky rozvíjeného 
Alexem Gourevitchem, viz ibidem s. 157 
a https://www.iacobinmag.com/2018/07/ 
right-to-strike-freedom-civil-liberties- 
oppression , vyhiedáno 2.1.2020. 

16 Ariella Aísha Azoulay (footnote 8), 
p. 158.: “In otherwords, if one's work 
is conceived as a form of being-in- 
the-world, work stoppage cannot be 
conceived oniy in terms of the goals 
of the protest. One should consider 
the strike a modality of being in the 
World that takes place precisely by way 
of renunciation and avoidance, when 
one's work is perceived as harming the 
shared worid and the condition of sharing 
it. In a World conditioned by imperial 
power, a collective strike is an opportunity 
to unlearn imperialism with and 

among others even though it has been 
naturalizad into one's professional life. 
Going on strike is to claim one's right not 
to engage with destructivo practicas, not 
to be an oppressor and perpetrator, not 
to act according to norms and protocole 
whose goals were defined to reproduce 
imperial and racial capitalist structures.” 
Pfekiad z anglictiny: Anna Remesová. 


Vjera Borozan je historicka uméní a kurátorka püsobící v Praze. V letech 
2011-2019 byla rediteikou internetové platformy pro soucasné uméní Artycok.TV. 
Vystudovala déjiny a teorii uméní na Univerzité Karlové a v roce 2011 získala doktorsky 
titul. V soucasné dobé vyucuje soucasné uméní a uméní 19. století na Akademii 
vytvarnych uméní v Praze a v minulosti püsobila na Fakulté v^varnych uméní VUT 
V Brné. Byla rediteikou Národního muzea v Cerné More (2017-2018) a diouhodobou 
spolupracovnicí iniciativy pro soucasné uméní tranzit.cz (2005-2011). 
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Nulovy stupeñ dekolonizace 


Pavel Barsa 



Piyasiri Gunaratna, Zima v Ceskoslovensku, 1964 /zdroj (c) Studio FAMU. Film byl prezentován v rámci projektu Biafra ducha. 

Studenti z Tretího svéta v Ceskoslovensku v Národní galerii Praha, 2017—2018, kurátorka: Tereza Stejskalová (ve spolupráci se Zbyñkem Baladránem). 


V komunistickém Ceskoslovensku, v némz jsem strávil první polovinu svého 
zivota, jsme Neevropany potkávali jen zrídka. V univerzitním mésté, jako bylo mé rodné 
Brno, slo predevsím o vysokoskolské studenty ze „sprátelenych zemí" tretího svéta. 

V hospodách, do nichz jsme jako studenti chodili v ranych osmdesátych letech, byli 
oblíbení cernosi. Jak se ríkalo, a jak se nékteh z nich sami chiubili, neméli problém 

V navazování známostí s Ceskami. Bylo jich málo, takze v nich zrejmé obycejní Cesi 
vidéli zpestrení své kazdodennosti spíse nez hrozbu. Ti, kteh si zde zalozili rodinu 

a usadili se, si presto stézovali na rasismus: exoticky püvod ajiné barva küze, jez 
byly V neproblematickych situacích chápány pozitivné, se pñ sebemensím konfliktu 
proméñovaly do zdroje úsméskü ci néceho horsího. Mezi studenty jsem se vsak az na 
vyjimky s rasismem proti cernochCim nesetkával. 

Arabové to méli horsí. Tézko hct proc. Islám tehdy jesté nebyl strasákem, jakym 
je dnes, ostatné rada cernosskych studentü také byla z muslimskych zemí. Nékteh 
„Arabáci“, jak se jim tehdy v Brné osmdesátych let hanlivé nkalo, provokovali svym 
západním oblecením, k némuz obycejní Cesi neméli phstup. Previádala predstava, ze 
tráví cas v nocních podnicích a loví Cesky na valuty. Nékteh mí kamarádi, kteh méli 
jako jé kriticky vztah k tehdejsímu rezimu, napojovali averzi vüci nim na sympatii vüci 
jejich blízkovychodním neprátelüm - izraeiskym Zidüm. 

Tuto podporu jesté posiloval opacny postoj, ktery k izraeisko-arabskému konfliktu 
zaujímal rezim. Nenávist k nému vedla mnohé z nás k lásce k jeho neprátelüm. Co 
pfedkládal jako pravdu, jsme méli skion povazovat za lez. Jim vynucovaná solidarita 
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s bojem národij tretího svéta proti americkénnu imperialismu a sionismu nás vrhala na 
stranu Ameriky a Izraele. V západoevropskych zemích vzbuzovaly snímky palestinskych 
chlapcLi vrhajících kameny na izraeiské vojáky v piné zbroji morální rozhorcení 
a protesty. Tytéz snímky na první strané Rudého práva, hlásné trouby rezimu, 
vzbuzovaly u nás nedüvéru a podezrení z propagandistické manipulace. Co ríkalo Rudé 
právo, musela byt lez. Nase sympatie byly na strané neprítele naseho neprítele. 

Podobné zvráceny düsledek pñnásela rezimní kritika amerického ci jihoafrického 
rasismu. Skutecnost, ze v prední linii boje proti nému stáli komunisté, které rezim 
oslavoval jako hrdiny (Angela Davisová v USA ci Joe Slovo v JAR), nás vrhala na 
stranu pravice, která vidéla v boj! proti jihoafrickému ci americkému rasismu nástroj 
propagandy a svétoviádnych ambicí Sovétského svazu. My, kterí jsme se chtéli 
vysvobodit z jeho spárü, jsme neméli záóny düvod sympatizovat s obétmi jeho 
neprátel. 

Více ci méné povinné sbírky na „fond solidarity" s barevnymi obyvateli tretího 
svéta, které v ceskych podnicích a na stredních a vysokych skolách provádél 
komunisticky rezim, diskreditovaly vselidskou solidaritu i antikolonialismus. Rezim 
nám V rámci své propagandistické sebelegitimizace vnucoval jako hiavní klíc 
k tehdejsímu svétu délení na zly a rasisticky Západ a dobry a utiacovany Jih. V úsilí 
o jeho delegitimizaci jsme ho prebíjeli délením na zly a imperialisticky Vychod a jím 
kolonizovanou strední Evropu. Mysienkou o jejím „únosu“ euroasijskym impériem 
vyjádhl Milán Kundera v eseji Tragédie stredníEvropy z roku 1983 pocity velké cásti 
antikomunisticky orientovanych Cechij mé generase. Misto solidarity s utrpením 
neevropskych obétí Západu, kterou nám vnucoval Vychod, jsme se jako jeho obéti 
dovolávali solidarity Západu. Zádali jsme po ném, aby vénoval pozornost nám 
jako Evropanüm právé ve chvíli, kdy se na západní levici prosadilo védomí o jeho 
povinnosti kát se za utrpení, které zpüsobil Neevropanüm. Kunderüv poukaz ke 
koloniáiním zlocinijm sovétského Vychodu se tak dostal do konkurencního vztahu 
k poukazu ke koloniáiním zlocinijm liberáiního Západu. Západ se mél rozhodnout mezi 
dvéma moráiními apely: mél pomáhat obétem prvních zlocinij, nebo odskodñovat 
obéti druhych? První povinnost povstávala z príslusnosti k evropské civilizaci, druhá 
z príslusnosti k lidskému druhu. 

Podle nékterych postkolonialistickych levicovych historikij^ se v odkazu 
Stredoevropanü ke sdílené kulturní identité se Západem projevoval predpokiad 
rasové nadrazenosti Evropanij nad Neevropany. Müze vsak byt povazována za 
bélossky supremacistickou spolecnost, drtivá vétsina jejíchz clenij potkala phslusníka 
neevropskych ras nanejvys párkrát v zivoté, pokud vübec? Vétsina mych liberáiné 
orientovanych, antikomunistickych kamarádij osmdesátych let kazdopádné pocit 
nadrazenosti bélochij nad barevnymi neméla, jejich svétovy názor vsak byl düsledné 
eurocentricky. Leninsky receno méla tato subjektivní sebestrednost objektivné 
rasistické implikace. Soustredit se vylucné na svou cást lidstva v kontextu jeho stále 
vétsí propojenosti znamenalo implicitné pñsuzovat mensí hodnotu zivotu a utrpení téch, 
kterí k této cásti nepath. Presto previádala v triumfalistické atmosfére devadesátych let 
i u mainstreamové západní levice iluze o tom, ze lidská práva, demokracie a prosperita, 
k nimz se roku 1989 otevrely dvere ve strední Evropé, se postupné rozsírí také do zemí 
globáiního Jihu. Zpétné se zdá, ze mél pravdu spíse generáiní tajemník OSN v letech 
1992 az 1996 Boutros Boutros-Ghali, jenz tvrdil, ze zrusení hranice mezi Vychodem 
a Západem posílilo hranici oddélující Sever od Jihu. 

Dvé cásti globáiního Severu, které v rámci studené války svymi úlitbami soutézily 
o prízeñ zemí Jihu, mohiy po jejím skoncení koncentrovat svou pozornost a zdroje na 
proces prekonávání propasti mezi sebou. Pro Západ to ovsem platilo jen relativné - 
vítézství ve studené válce ho totiz zároveñ tlacilo opacnym smérem, nebof zvétsovalo 
jeho dülezitost a moc, a tím i zodpovédnost v nékterych regionech Jihu (to se tykalo 
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1 James Mark, Quinn Slobodian, 
Eastern Europe in the Global History 
of Decolonization, https://www. 
oxfordhandbooks.com/view/10.1093/ 
Qxfordhb/9780198713197.001.0001/ 
oxfordhb-9780198713197-e-20 
(navstíveno 5. 1.2020). 
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Náméi, scénáf ^ rezie 



VISHWANATH 


WRITTEN AND DIRECTED BY 


Krishna Vishwanath, Black and white, 1968 / zdroj (c) Studio FAMU. Film byl prezentován v rámci projektu Biafra ducha. 

Studenti z Tretího svéta v Óeskoslovensku i/ Národnf galerii Praha, 2017-2018, kurátorka: Tereza Stejskalová (ve spolupráci se Zbyñkem Baladránem). 


napríklad Francia ve frankofonní Africe ci USA na Blízkém vychodé). Nékdejsí zemé 
sovétského Vychodu vsak odvrátily svou pozornost z Jihu zcela. Zatímco posledním 
horizontem zahranicní politiky komunistickych zemí strední Evropy byl cely svét, u jejich 
postkomunistickych nástupcü devadesátych let se jím stal pouze Západ: v horlivé 
snaze stát se soucástí západního „jádra“ cinily vse pro to, aby spálily mosty, které je 
spojovaly s jejich nékdejsím vychodním „jádrenn“ (Ruskem) i „periferií“ (zemémi Jihu). 

Pod univerzalistickou rétorikou stredoevropskych revolucí roku 1989 se 
skryval partikularisticky projekt návratu do Evropy. Flavlüv lidskoprávní diskurz znél 
sice globáiné a inkiuzivné, ve skutecnosti vsak celoplanetární dosah lidskych práv 
ztotozñoval s celoplanetární nadviádou USA. Joto ztotoznéní mélo vylucující efekt 
na lidská práva téch, kteh se ocitli na podmanéné strané americké moci nebo byli 
nepráteli jejich regionáiních zástupcü. Zdániivé univerzáiní horizont vselidskych hodnot 
tedy mél ve skutecnosti pevné dañé hranice - spadaly vjedno s hranicemi partikulární 
americké moci, která údajné síhia tyto hodnoty po svété. Lidskych práv téch, kteh 
byli V konfliktu s ni (nebo jejími klienty), se Flavlüv diskurz netykal. V posledních letech 
svého zivota naphkiad hájil Havel Izrael proti tém, kteh ho kritizovali za pokracování 
okupace a s ni spjaté poslapávání lidskych práv Palestincü. 

Havel, jenz v nékterych svych esejích z prelomu sedmdesátych a osmdesátych 
let dovedi mistrné dekonstruovat pasti manichejské bipolarity studené války, se 
tak do nich sám po jejím skoncení nechal chytit. Jeho identifikace univerzáiního 
s partikulárním - vselidskych moráiních principü se zviástním zájmem Ameriky ci 
„euroatlantické“ civilizace - odpovídala zpüsobu, jakym mnozí antikomunistictí 
liberálové mé generace prozívali vstup do svéta, od néhoz je do listopadu 1989 
oddélovaly phsné strezené hranice. Subjektivné jsme se cítili jako kosmopolité konecné 
vypusténí z komunistického vézení, ve skutecnosti jsme míhli do západních metrópoli. 
Nékteh z nás pak byli nemile prekvapeni, ze jsou piné barevnych phstéhovalcü z jejich 
nékdejsích kolonií. Pro pochopení bojü za jejich nediskriminaci a uznání nám scházel 
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historicky kontext. Vzdyt’ pro mnohé z nás byl západní kolonialismus vyiriyslem 
propagandy Sovétského svazu, jenz jím zastíral vlastní kolonialismus, jehoz obétmi 
jsme byli my. 

Kdyz V uprchiické krizi roku 2015 odmítiy státy Visegrádské ctyrky spinit své 
mezinárodní humanitární závazky a zúcastnit se prijímání a rozdélování neevropskych 
uprchiíkij, reagovali na to nékterí západní predstavitelé prekvapené: jako by tyto státy 
poprely univerzáiní hodnoty lidskych práv a vselidské solidarity, k nimz se pñhiásily 
roku 1989. Prekvapeni vsak mohii b^ jen ti, kterí zapomenuli na eurocentrické 
motivace tehdejsích revolucí. Stredoevropané se vraceli do „své“ západní civilizace, 
která tímto jejich návratem potvrdila, ze je stredem svéta. Zbytek planety a lidstva pro 
né byl periférií, do níz nechtéli patrit: nezbytnost asimilace do západních norem a pñjetí 
neoliberalismu byla casto odüvodñována tvrzením, ze jsou nutnou podmínkou k tomu, 
abychom nespadii na úroveñ „rozvojové zemé“. Nékdejsí „druhy“ svét se mél rozdélit 
na ty, jimz se podarilo pñpojit k „prvnímu“, a ty, kterí byli dekiasováni na soucást 
„tretího“. Prvoradym úkolem stredoevropskych národij bylo získat misto v první 
skupiné a za kazdou cenu zabránit moznému skiuzu do skupiny tretí. 

Odmítnutí neevropskych uprchiíkij v roce 2015 tedy v zádném prípadé nepoprelo 
dédictví devétaosmdesátého, ale naopak na néj - v nové déjinné situad - navázalo. 
Kdyz se predseda Evropské komise Jean-Claude Juncker snazil v zárí 2015 vzbudit 

V zemích Visegrádské ctyrky védomí moráiního závazku vüci neevropskym uprchiíkijm 
poukazem k tomu, ze západní Evropa pñjímala za studené války s otevrenou nárucí 
jejich uprchiíky, narazil na sténu nepochopení: ze stredoevropského pohiedu méli 
Západoevropané k témto uprchiíkijm závazek pohostinnosti jako k phslusníkijm 
evropské civilizace, coz je srovnateiné s daleko mensím, pokud vübec néjakym 
závazkem, jenz máme k prchajícím príslusníkijm islámské civilizace. 

Roku 2015 se tedy konecné dostal explicitné ke slovu eurocentrismus, jenz 

V prvních dvou desetiletích po revolucích roku 1989 züstával skryt za univerzalistickou 
rétorikou. Pod vznesenou humanistickou fasádou se objevila obycejná nacionalistická 
a civilizacní xenofobia. Stalo se tak poté, co se sen devétaosmdesátého o nasí 
pfíslusnosti k Západu proménil do reality. Podílíme-li se nyní na obrovskych vyhodách, 
které západní Evropé pñnesla staletí primé i nepfímé nadviády nad neevropskym 
obyvatelstvem, nemüzeme se vyhnout závazküm vüci nému. Tím, ze se nám 
podarilo zaujmout vytouzené misto mezi nékdejsími kolonizátory, ztratili jsme alibi 
kolonizovanych. Dekolonizace naseho mysiení müze konecné zacít. 

Pavel Barsa je politolog, püsobí na Ústavu politologie Filozofické fakulty 
Univerzity Karlovy. 
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Nitroglycerin v granátovém jabiku 


Ladislava Gaziová 



Ceskoslovensky casopis historicky. Foto; Ladislava Gaziová 


Pri jednom z mych nocních brouzdání prstem po mapé ve snaze dopinit si 
vseobecné geopolitické znalosti narázím na jméno Salud Algabre. Nikdy dríve jsem 
o této revolucionárce z Filipín neslysela. Je dost hodin, Algabre nechávám na zítrejsí 
googlování a v rychiosti se dívám na Wikipedii, abych si pñblízila alespoñ v hrubych 
rysech politicko-spolecensky vyvoj na Filipínách. Narázím na pomérné prekvapivou 
informaci o ceském príteli filipínského národního hrdiny Josého Rízala. Jmenoval se 
Ferdinand Blumentritt. 

Násiedujícího dne si ctu text Jindñcha Tomase, historika, ktery se Blumentrittem 
diouhodobé zabyval.'' Zjisfuji, ze Ferdinand Blumentritt byl stredoskolskym uciteiem 
zijícím V Litoméñcích a zároveñ svétoznámym filipinistou, ktery sehrál dülezitou roli 

V déjinách filipínskych osvobozeneckych bojü. V ceském kontextu není jeho jméno 
prílis známé. Zaujalo mé zároveñ, ze tentó muz za cely svüj zivot neopustil prostor 
strední Evropy. 

Dnes se pomérné casto mluví o tom, ze u nás (v Cesku a Slovensku) 

V soucasnosti teprve roste zájem o postkoloniáiní mysiení. Proto není nijak zarázející 
fakt, ze vyznamní aktéri antikoloniáiních déjin züstávají i nadále opomíjeni. Ferdinand 
Blumentritt ale bezpochyby patrí mezi jedny z nejzajímavéjsích osobností 19. století. 
Kromé tobo, ze byl známy pro své otevrené postoje proti dobovému antisemitismu, 
byl také zapálenym podporovateiem a zastáncem celé rady filipínskych bojovníkij proti 
koloniáiní nadviádé Spanéiska a násiedné Spojenych státü americkych. 


1 Jindrich Tomas, Litoméricky profesor 
Ferdinand Blumentritt a jeho styky 
s Filipínami, zviásté s Josém Rizaiem, 
in: Litoméñcko-vlastivédny sborník, 
Litoméñce 1977, s. 96-114. 
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Vedle Blumentrittova nejblizsího prítele Josého Rízala je treba prípomenout 
také Isabela de los Reyes - veikou osobnost osvobozeneckych déjín Fílípín a autora 
slavnych folklorístíckych dél napsanych tzv. „z druhé strany".^ Já se zde ale budu 
zabyvat vztahem Blumentrltta a Rízala, a to jednak kvijlí tomu, ze jejích vzájemná 
korespondence je natolík objemná, ze by se dalo bez nadsázky tvrdít, ze krom úvah 
téchto dvou lídí obsahuje I podrobny popís veskerého spolecenského déní na Fílípínách 
té doby. Ale dülezltyin momentem, ktery mé u Rízala zaujal, je také jeho autorství 
hístorícky prvního románu krítíckého vücí koloníálním praktíkám a navio psaného 
z pozíce kolonízovaného. Vsechna tato zjísténí mé vedla k návstévé skromného muzea 
Blumentrltta a Rízala v Lítoméñcích, zasvéceného Fílípínám a prátelství téchto dvou 
muzLi. Muzeum, nékolík clánkü, kníh a dokumentij mí pomohiy cely phbéh, ktery zde 
nastíním, trochu osvétiít. 


Ferdinand Blumentritt a José Rizal se seznamují 

Ferdínand Blumentritt se narodil v Praze roku 1853 a cely zivot zil v Lítoméñcích, 
kde vyucoval déjepis a zemépis na stredních skolách, pozdéji byl rediteiem 
litoméñckého gymnázia. O histoñi Latinské Ameriky a Filipín se zajímal cely zivot, 
oviádal nékolik evropskych jazykü a byl veimi cinny i publikacné, pñspíval do mnoha 
zemépisnych a etnografickych periodik po celém svété. Shromázdil odbornou knihovnu 
o 900 svazcích, sbírku filipinik a od 70. let 19. století byl v neustálém korespondencním 
kontaktu s národopisci a zemépisci v Némecku, Spanéisku a na Filipínách. 

První Blumentrittova práce, která vzbudila pozornost, pojednávala o obecném 
zñzení filipínského püvodního obyvatelstva pod spanéiskou viádou. Podobny zájem 
o spolecenskou situad v natolik vzdálené zemi byl tenkrát vécí pomérné vzácnou. V té 
dobé Blumentritt pracoval také na slovníku spanéiskych pojmij vlastních Filipínám, 
samotny jazyk vsak pravdépodobné nikdy neslysel.® Poté, co püvodní obyvatelstvo 
na ostrové Mindanao povstalo, publikoval Blumentritt clánek, ktery vycházel z vykiadu 
a rétoriky kolonizátorij a jejích mluvcích. K povstání se vyjádñl skepticky a popisoval 
domorodé Moros (tj. muslimské kmeny) v duchu evropskych misionám. 

Na svüj clánek dostal necekanou odpovéd'od lékare Josého Rízala v némecky 
psaném dopise, v némz Blumentrltta upozornil nato, zejeho znalosti Filipín pochází 
z knih, které napsali mnisi, Spanélé a jejích prátelé: „Písete to vzhüru nohama! 

Kdybyste se byl narodil a byl jako já vychován uprostred nasich vesnic, a slysel v co 
véñ nasi roiníci, co ñkají, jak mysií a trpí, pak byste jisté smysiel jinak o katolicismu na 
Filipínách..." Rizal pesimisticky soudil, ze Blumentritt si bude pocínat jako ostatní, co 
„písí podle své pñzné a podle své pohodlnosti,""* ale zmylil se. Blumentritt s Rizaiem 
okamzité navázal písemné spojení a toto spojení trvalo az do Rizalovy smrti pred 
popravcí cetou. 

José Rizal se narodil roku 1861 v Calambé na ostrové Luzon, v oblasti obyvané 
Tagaly. Rizalova rodina patñia k venkovské drobné burzoazii, oteo byl nájemcem 
pozemkü, které vlastnil dominikánsky kláster, s nímz byl v neustálych sporech. 

Rizal studoval lékarství na maniiské Universidad Central, dostudoval ho v Madridé 
a V roce 1885 zde dokoncil také studium filozofie. Mimo jiné mél literární ambice, 
vénoval se vytvarnému uméní, oviádal nékolik asijskych a evropskych jazykü, zabyval 
se zoologií, etnografií, historií, problémy vychovy (teoreticky i prakticky), inzenyrstvím 
a zemédéistvím. V roce 1885 Rizal napsal svüj první román pojmenovany Noli me 
tangere (Nedotykej se mé). Jak jsem jiz zmiñovala, tentó román byl první kritikou 
kolonialismu napsanou z pozice kolonízovaného a také díiem prelozenym do nékolika 
svétovych jazykü. 


2 Respektive ze strany kolonizovanych. 
Mezi nejznáméjsí folkloristická díla Isabela 
de los Reyes patrí El Folk-Lore Filipino 
(1889). První tfi kapitoly této publikace 
prelozil Ferdinand Blumentritt do némciny. 

3 Pro podobné védecké praktiky konoe 
19. a zacátku 20. století se pouzívá pojem 
„armchair anthropologist“. Tentó termín 
definuje antropologa, ktery obcházel 
dúsiedné védecké postupy (napf. terénní 
vyzkum), své soudy stavél na vypovédích 
a zkusenostech kolonizátorü/misionárü 

a pfitom casto vyuzíval i vlastní fantazii. 
Podobné postupy vedly k problematickym 
závérüm podnécujícím uvazování 
v rasisticky stereotypních kategoriích. 

4 Josef Polisensky, F. Blumentritt 

a Filipíny mezi spanéiskym kolonialismem 
aamerickym imperialismem, in: 
Ceskoslovensky casopis historicky, Praha 
1963, s. 148. 
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Blumentrittova a Rizalova basta v Litoméñcích. Foto: Ladislava Gaziová 


5 „Multatuli’s book, which I will send 
you as soon as I can obtain a copy, is 
extraordinarily exciting. Without a doubt, 
it is far superior to my own. Still, because 
the author is himself a Dutchman, his 
attacks are not as powerful as mine. 

Yet the book is much more artistic, far 
more elegant than my own, although it 
oniy exposes one aspect of Dutch life 
on Java." Prekiad z anglictiny: Vjera 
Borozan. Benedict Anderson, The Age 
of Globalization. Anarchist and the 
Anticolonial Imagination. London and New 
York 2005, s. 45. 

6 Floro Quibuyen, Towards a Radical 
Rizal, in: Philippine Studies, Manila 1998, 
s. 161. 


Vübec prvním evropskym antikoloniálním románem bylo dílo s názvem Max 
Havelaar holandského autora Eduarda Douwese Dekkera (známého pod pseudonyiriem 
Multatuli) vydané v roce 1860. Rizal zmínény román cetl a Blumentrittovi o ném 
napsal: „Multatuliho kniha, kterou Vám poslu, jakmile si obstarám v^isk, je mimorádné 
zajímavá. Bez pochyb je v mnohém lepsí nez moje. Nicméné, jelikoz je sám autor 
Holandán, jeho útoky nejsou tak silné jako mé útoky. Presto, ze je psána mnohem 
umélectéjsím a elegantnéjsím jazykem nez moje, predvádí pouze jeden aspekt 
holandského zivota na Jávé.“® 


Situace na Filipínách se vyostruje 

Kniha Noli me tangere, odvázné kritizující feudáiné klerikáiní rád na Filipínách, 
vysia V Berlíné a vzbudila velky ohias. Kniha upoutala pozornost spanéisko-filipínské 
burzoazní opozice v Barceloné a Madridu, vzbudila zájem emigrantü v Parízi 
a Londyné, ale také skiidila nenávistné reakce koloniáiního rezimu, na které v budoucnu 
doplatil i sám Rizal a jeho rodina. Román byl pro Filipíny prevratnym pocinem a Rizal se 
díky tomu stal hiasateiem revoluce. Kdyz se ze svého studijního pobytu v Evropé vracel 
domü, zastavil se i v Litoméñcích, kde strávil nékolik dnij. Jeden v^isk románu vénoval 
svému príteli Blumentrittovi, ktery se brzy pokusil o prekiad tohoto díla do némciny. 

Po Rizalové návratu na Filipíny eskalovaly negativní reakce na jeho román a anonymní 
vyhruzné dopisy a clánky v novinách vyhrozovaly smrtí „némeckému agentovi", 

„kacín“, ktery stve proti katolické církvi a chce pretrhat styky s „materskou zemí“. 

Z téchto düvodLi Rizal odjel pres Hongkong, Japonsko a Spojené státy do Londyna. 

V dobé psaní románu Rizal, stejné jako vétsina jeho souputníkü, jednoznacné 
roziisoval mezi spanéiskou viádou a nábozenskymi rády prítomnymi na Filipínách. 

Ale po nékolika událostech, které prisly tésné po vydání románu, se zacal politicky 
radikalizovat. Jeho postoj zménilo predevsím masové vystéhování, zatykání 
a deportace místního obyvatelstva (vcetné clenij jeho rodiny) v Calambé, ale také 
demonstrace v roce 1888, kdy guvernér Manily obdrzel verejnou petici s pozadavkem 
vyhosténí biskupij z Filipín. Historicky se tato petice podnícená Rizalovym románem 
povazuje za první obcanskou reakci.® Skutecnost, ze madridsky senát prohiásil 
petici za podvratnou a nechal zatknout signatáre. Rízala zasáhia, rozhorcené psal 
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Blumentrittovi z Londyna 23. cervna 1888: „Vérínn, ze uz je pozdé, vétsina Filipíncü uz 
ztratila nadéji v to, ze jsou pñmknuti ke Spanéisku. Ted'je nás osud v rukou Boha a nás 
samych, ale uz nikdy v rukou zádné VIády!"’’ 

Blumentritt byl v této dobé jiz velmi cinny, co se tyce poznámek k politické situad 
na Filipínách, kterou soustavné komentoval v rüznych casopisech. Spolupracoval 
napríklad s casopisem La Solidaridad,^ kde ve svych príspévcích brojil proti 
kritice spanéiskych filipinologCi a predevsím hájil Rízala a jeho tzv. filibusterismus.® 
Blumentrittovy clánky vyvolávaly v Manile zurivy oblas, coz byl prípad i jeho textu 
o studiu déjepisu a zemépisu na nékterych evropskych skolách, ktery neprímo, a o to 
drtivéji kritizoval spanéisky a filipínsky skolní systém. Vyvolal tím vinu pobourení 
a nadávek, na které reagoval mimo jiné tím, ze se vzdal cestného clenství v rCiznych 
spolecnostech, které dríve získal. 

V predmiuvé knihy vénující se historii objevü v oblasti Filipín, která vysia pod 
názvem Události na ostrovech Filipínsl<ych,''° Blumentritt v roce 1890 prohiásil, ze 


7 „l believe that it is already late; the 
majority of the Filipinos have already lost 
the hope they have pinned on Spain! 

Now, we await our fate from God and 
from ourselves, but never any more from 
any Government!" Pfekiad z anglictiny: 
Vjera Borozan. Ibidem, s.156-157. 

8 La Solidaridad byla organizace 
zalozená v roce 1888 filipínskymi exulanty, 
kteh studovali v Evropé a pozdéji vydávali 
vlastní stejnojmenny casopis. 

9 Filibustero, püvodné spanéisky vyraz 
pro „piráta“ v 16. století, se pozdéji 
pouzíval ve vztahu k osobám zapojenym 
V povstaleckych nacionalistickych bojích 
na území Latinské Ameriky, Karibiku 

a V jinych spanéiskych koloniích. 



130. vyrocí príjezdu Josého Rízala do Litoméñc, 13. 5. 2017. Foto: Jana Plíhalová 


10 Jedná se o knihu Sucesos de las 
Islas Filipinas napsanou Antoniem de 
Morga v Mexiku v 17. století. Rizal knihu 
nové vydal s pfedmiuvou od Blumentritta. 

11 Josef Polisensky (pozn.4), s. 153. 

12 José Rizal, El Filibusterismo. Gent 
1891. fond Pozüstalost F. Blumentritta 
V knihovné Jihoceského muzea v C. 
Budéjovicích (FB 64.). Vénování 28. záfí 
1891: „Dem grosten Vertheidiger den 
Philippinischen Rechte. Sein Freund und 
Bruder. José Rizal". 


hiavním „provinéním“ Rízala je predevsím to, ze není evropského püvodu. RozvedI zde 
také úvahy nad nebezpecím rasového vykiadu nadrazenosti „spanélskych pánü" nad 
„domorodci“, kterí jsou bráni bud'jako velké déti, nebo jako „spící selmy“." Tématem 
rasy a jejím úcelovym vykiadem se Blumentritt zacal zabyvat pod vlivem Rízala, ktery 

V ucení o rasách a rasové nadrazenosti vidél ideologickou rousku vykorisfovateiského 
koloniáiního rezimu. 

V roce 1891 vysel druhy Rizalüv román pod názvem El Filibusterismo, vydany 

V Gentu a pojednávající o peripetiích bohatého klenotníka Simouna. V jedné z kapitol 
knihy probíhá zajímavá diskuze nad pripravovanym atentátem. Bomba ukrytá 

V lampé ve tvaru granátového jabika je smérována do rad maniiské burzoazie, ze 
které pocházel i sám Rizal. Tato sebevrazedná kritika, která se v knize objeví, je 
velmi silnym a obdivuhodnym momentem. Cely náklad této knihy byl v té dobé na 
Filipínách zkonfiskován ajeden vytisk, ktery je dnes soucástí pozüstalosti Ferdinanda 
Blumentritta v Ceskych Budéjovicích, je veikou vzácností. Do tohoto exempláre vepsal 
Rizal Blumentrittovi vénování: „Nejvétsímu bojovníkovi za práva Filipíncij. Jeho prítel 

a bratr."''® Tato knihaje uvedena Blumentrittovymi slovy: „Je snadné predpokiádat, 
ze filibustyr tajné ocaroval ligu mnichCi a reakclonám, aby jím nevédomky inspirováni 
uprednostñovali a propagovali takovou politiku, která usiluje o jediny cíl: síht mysienky 
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130. vyrocí príjezdu Josého Rízala do Litoméric, 13. 5. 2017. Foto: Jana Plíhalová 


o podvracení po celé zemi a presvédcit i toho posledního Filipínce o tom, ze spása je 
mozná jen skrze odtrzení se od vlasti."’® 


Rizal se vrací na Filipíny 

Koncem zárí 1891 napsal Rizal Blumentrittovi, ze se musí vrátit na Filipíny. „Zivot 
se stává bremenem, musím dát príklad, nesmím se bát smrti... Jdu vstríc svému 
osudu. Jestiize zemru, züstanes ty. Pro mne je vsak zivot v Evropé nemozny. Lepsí 
je zemrít nez bídné zít!"^'* Po návratu na Filipíny byl Rizal privítán tagaiskou burzoazií 
a inteligencí pro svüj prokiamovany nenásiiny „asimilismus“, naopak sirsí lidové vrstvy 
z mést a vesnic vidéli v Rizalovi predevsím neohrozeného „filibustyra“ hlásajícího 
nevyhnuteiny boj se Spanély.''® 

Je zajímavé, ze Rizal a jeho spolupracovníci si vytvoñii takovou strategii, kdy 
navenek prezentovali mírnéjsí reformní postoje, avsak ve skutecnosti byli mnohem 
radikálnéjsích názorCi. Postupovali tedy „dvojitou“ strategii reforem a separatismo.^® 

V dopise datovaném 30. ledna 1892 Blumentritt varoval Rízala: „Predevsím Vás 
zádám, abyste se nezapojoval do zádného revolucního agitování! Protoze ten, kdo 
rozpoutává revoluci, by mél predpokiádat alespoñ néjakou pravdépodobnost úspéchu, 
pokud nechce zatízit své svédomí zbytecnym krveprolitím. Kdykoliv se lidé vzbourili 
proti dominujícím vrstvám nebo kolonie proti vlasti, nezávisel nikdy úspéch revoluce 
na vlastních silách vzbourencü. Americká Unie se stala svobodnou, protoze se s ni 
Francie, Spanéisko a Nizozemí spojily. Spanéiská republika se osvobodila díky tomu, 
ze ve vlasti vypukia obcanská válka a Anglie a Severní Amerika poskytly zemi peníze 
a zbrané. Rekové získali svobodu, protoze je Anglie, Francie a Rusko podporily. 
Rumuny, Srby a Buihary osvobodili Rusové. Italové se osvobodili díky Francii a Prusku 
a Belgicané díky Anglii a Francii. Kdykoliv se lidé spolehii pouze na svou vlastní sílu, 
byli rozdrceni zákonnym vojskem: Italové v letech 1830, 1848 a 1849, Poláci 1831, 

1845 a 1863, Madañ v letech 1848 a 1849 a Kréfané v roce 1868.“’^ A déle Blumentritt 
strategicky argumentoval tím, ze revoluce bude mít sanci na úspéch, jen pokud „(1) 
bude soucástí vzpoury také nepráteiská armáda a námornictvo, (2) vlast je ve válce 
s jinym národem, (3) peníze a zbrané budou dobre dopredu pñpraveny, (4) a pokud cizí 


13 „Easy it is to assume that a filibuster 
has bewitched in secret the league of 
friars and reactionaries, so that following 
unconsciously his inspirations they would 
favor and promote that policy which 
oniy aspires to one aim: to spread the 
ideas of subversión throughout the entire 
country and to convince the last Filipino 
that no other salvation exists outside of 
separation from the Motherland.“ José 
Rizal, El Filibusterísmo, Makati City 1996, 
s. 1. 

14 Josef Polisensky (pozn. 4), s. 154. 

15 Ibidem, s. 155. 

16 Floro Quibuyen (pozn. 6), s. 156-157. 

17 “Above all, 1 beg you not to get 
involved in revolutionary agitation! For 
he who stages a revolution should at 
the least have before him the likelihood 
of success, if he does not wish to 
have his conscience burdened with 
useless bloodshed. Whenever a people 
has rebelled against another people 
dominating it, [or] a colony against the 
Motherland, the revolution has never 
succeeded solely on the basis of its own 
strength. The American Union became 
free because France, Spain and the 
Netherlands allied with it. The Spanish 
republics became free because civil war 
raged in the Motherland, and England 
and North America provided money and 
guns. The Greeks became free because 
England, France and Russia offered their 
support. The Rumanians, Serbs and 
Bulgarians were liberated by Russia. The 
Italians were liberated thanks to France 
and Prussia, and the Belgians thanks to 
England and France. Everywhere, those 
peoples who relied solely on their own 
strength were crushed by the soldiery of 
Legitimacy: the Italians in 1830,1848, and 
1849; the Poles in 1831, 1845, and 1863, 
the Hungarians in 1848 and 1849, and 
the Cretans in 1868.” Benedict Anderson 
(pozn. 5), s. 124. Prekiad z anglictiny: 
Anna Remesová. 
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18 Josef Polisensky (pozn. 4), s. 157. 
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mocnost oficiáiné ci potajmu povstání podporí". K tomu Blumentritt dodal, ze „zádná 
z téchto podmínek [dnes] na Filipínách spinéna není“. 

V roce 1892 zalozil Rizal organizaci Liga Filipina, ale dríve nez si Liga stihia 
vybudovat síf pobocek, byl Rizal zatcen a vypovézen do Dapitanu, na severní pobrezí 
ostrova Mindanao. Téhoz dne (7. cervence 1892), kdy bylo zverejnéno jeho vypovézení, 
byla na manilském predméstí zalozena jiná politická organizace - tajná spolecnost 
Katipunan (Sdruzení synü lidu). Hybnou silou sdruzení byl cien Ligy Flipina Andrés 
Bonifacio. Katipunan byl úspésnéjsí nez Liga, co se tyce poctu clenij a míry rozsáhlosti 
sité pobocek, dokonce vydával v Manile tajny casopis Kalayaan (Svoboda). Program 
Katipunanu navazoval na Ligu, ale byl radikálnéjsí. Hlásal nutnost odtrzení Filipín od 
Spanéiska revolucní cestou. 

V dobé, kdy na Filipínách docházelo ke skutecnému ozbrojenému povstání, 
zvefejnil Blumentritt séhi optimistickych clánkü o údajné síle filipínskych separatistü 

V casopise Española en Filipinas. Po ozbrojenych srázkách s policií obsadily revolucní 
síly V cele s Andrésem Bonifaciem a dalsím Rizalovym „zákem“ Emiliem Aguinaldem 
stfední cást Luzonu a provincii Cavite. Spanéisko násiedné vysialo vojenské posily, 
které povstání potlacily. José Rizal byl postaveny pfed vojensky soud a demonstrativné 
odsouzen k smrti za podílení se na organizaci povstání. Ráno 30. prosince 1896 byl na 
maniiské promenádé Luneta vefejné popraven zastfelením. 

V noci pfed popravou napsal Rizal dva dopisy, jeden své matee a druhy 
Blumentrittovi, v némz ho ujisfuje, ze „nemá vinu na povstání a umírá s klidnym 
svédomím".^® Blumentritt po smrti Rízala jiz nemél dostatek informací a rychiy 
vyvoj událostí na Filipínách nestíhal dost pohotové siedovat. Ve stejné dobé umírají 
na Filipínách a v Madridu i jeho dalsí známí a Blumentritt zacal publikovat pod 
pseudonymem. V mezicase pferostio filipínské povstání pocáteení fázi, bylo potfeba 
reorganizovat Katipunan a násiedkem toho doslo v revoluením tábofe k vnitfnímu boji, 

V rámei néjz byl popraven Andrés Bonifacio. 

1. listopadu 1897 byla vyhiásena ústava, která dekiarovala nezávislost Filipín 
zakiádající se na burzoazních demokratickych svobodách. O lidovych pozadavcích 
se uz nemiuvilo. Násiedující rok po znicení spanéiského lodstva americkou flotilou 

V Maniiské zátoce byla opét vyhiásena nezávislost Filipín - tentokrát Americany - 
a po podepsání tzv. Pafízského míru získaly Spojené státy od Spanéiska Filipíny 
za 20 milionCi dolarü. K prvním srázkám mezi Filipínci a americkymi oddíly doslo 
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V únoru 1899. Proti surovému zákroku Americanij na Filipínách a na Kubé vystoupila 
rada americkych spisovatelü a politikij, kterí svolali ve stejném roce do Chicaga 
Protiimperialisticky kongres (Anti-lmperialist Congres). V dobé po zmínéném kongresu 
Blumentritt obrátil svou kritiku proti imperialistické politice Spojenych státu, kterou 
nejostreji formuloval ve svém clánku Strycek Sam na Filipínách.''^ 

Cástecné dochovaná je i dalsí Blumentrittova práce: objemny rukopis (pres 
500 dvojarchij) s pracovním názvem Amerika, jehoz ústredním tématem je snaha 
vysiedovat souvislosti mezi kapitalismenn a katolicismem. Propojení církve 
s nejbohatsími vrstvami a politiky zde popisuje jako „rakovinu státního a spolecenského 
zivota Spojenych státij". V roce 1911 zacal Blumentritt publikovat v hongkongském 
casopise The Philippine Republic vydávaném skupinou filipínskych emigrantij v cele 
s s Vicentem Sotto, se kterym aktivné komunikoval. Az do konce svého zivota se 
Blumentritt zajímal o socialistické hnutí na Filipínách a dopisoval si také s Isabeiem 
de los Reyes, ktery stál u zrodu první filipínské délnické organizace Unión Obrera 
Democrática. Blumentritt zemrel 20. záh 1913. Poslední clánek mu vysel v Hongkongu 
po jeho smrti, a to pod názvem Jeho posledníslova. 


Závérem 

Vüdkyné povstání Sakdalü na filipínském ostrové Luzon - Salud Algabre - ve 
svém známém vyroku z roku 1935 prohiásila: „Udélali jsme to, o cem jsme (filipínsky 
pracující lid) sami rozhodii jako svobodní lidé, a moc zije v lidu. To, co jsme vykonali, 
je nasím dédictvím. (...) Rozhodii jsme se vzbouñt, povstat a srazit k zemi zdroje 
moci. Rekia jsem: ,Jsme Sakdalové! Pozadujeme okamzitou, ceikovou a absolutní 
nezávislost.* (...) Porazené povstání neexistuje. Kazdé povstání je krokem správnym 
smérem.“^° 

José Rizal ani Ferdinand Blumentritt nebyli prímymi aktéry revolucních 
událostí, presto jejich mysienky a ciny inspirovaly jak vznik revolucního Katipunanu, 
tak i sakdalistické hnutí. Jejich práce se stala oním „krokem správnym smérern". 
Blumentritt díky své schopnosti uvédomovat si vlastní chyby a naslouchat prosel 
cestu od dobové konvencního etnologa k sociáiné smysiejícímu kritikovi imperialismu 
a kolonialismu. Jeho práce tak müze byt dokiadem lidské schopnosti prekonávat 
hranice kultur, predsudky ci (dnes uz vyvrácenou) koncepci rasy, a to i pres to, ze zemi 
svého zájmu - Filipíny - nikdy v zivoté nenavstívil. 

Chtéla bych tentó text ukoncit vyrokem Josého Rízala, ktery jeho mysiení a dílo 

nejvystiznéji shrne:.rasy existujíjen pro antropology, pro pozorovatele národního 

zivota existují pouze sociáiní tndy."^^ 


19 Ferdinand Blumentritt, Onkel Sam 
auf den Philippinen, in: Ost-Asien, 1900, 
s. 546-549. Pfekiad z némciny: Zuzana 
Skapová. 

20 “We did what we ourselves (Filipino 
working people) had decided upon—as 
free people, and power resides in the 
people. What we did was our heritage. 

(...) We decided to rebel, to rise up and 
strike down the sources of power. I said, 
“We are Sakdals! We want immediate, 
complete, and absoluta independence.” 

(...) No uprising fails. Each one is a step 

in the right direction.” Prekiad z anglictiny: 
Vjera Borozan. 

Salud Algabre (1894-1979) byla 
clenkou Sakdalu, filipínské rolnické 
organizace zalozené Beningem Ramosem 
V roce 1930. Tato organizace aktivné 
vystupovala proti mainstreamové 
nacionalistické politice provádéné 
prezidentem Manueiem Quezonem. 
Algabre se vyrazné podílela na povstání 
organizovaném Sakdalisty 2. kvétna 1935 
ve mésté Cabuyao, kdy vedla skupinu 
povstaicú, která zablokovala zeleznici, 
pfefízla telegrafní vedení a pfevzala 
kontrolu nad hiavní silnicí. Salud Algabre 
byla zatcena a postavena pfed soud. 

Za clenství v nelegáiní organizaci byla 
odsouzena na sest az deset let vézení, 
byla vsak pfedcasné propusténa po 
necelych dvou letech. Po druhé svétové 
válce Salud pokracovala v boji proti 
veikostatkáfské politice az do své smrti ve 
véku 85 let. Citát Salud Algabre pochází 
z rozhovoru s Davidem Sturtevantem 
publikovaném in: E. San Juan Jr., Toward 
Filipino Self-Determination: Beyond 
Transnational Globalization, Albany 
2009, s. 1. Pfekiad z anglictiny: Anna 
Remesová. 

21 "...races exist oniy for 
anthropologists, for the observer of 
national life oniy social classes exists”. 
Pfekiad z anglictiny: Vjera Borozan. Resil 
B. Mojares, José Rizal in the World of 
Germán Anthropology, in: Philippine 
Quarterly of Culture and Society, 

University of San Carlos Publications 
2013, s. 177. 


Ladislava Gaziová je umélkyné a kurátorka, zakiadatelka Knihovny Josefa 
Serinka (püvodné zalozena v roce 2018 jako Knihovna Romafuturismo). 
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Zvrácená dekolonizace 


Rozhovor 
s Janem Sowou 



Vjera Borozan: Momentáiné písete text pro publikaci, která bude vysiedkem 
vyzkumného projektu s názvem Zvrácená dekolonizace. Mohl byste nám nejdríve 
tentó projekt i téma svého príspévku krátce predstavit? 

Jan Sowa: Projekt se zabyvá soubéznymi fenomény pravicového zmocnéní se 
levicovych intelektuáiních nástrojij a levicového obratu k politice identity, kdy otázky 
tykající se identity jednotlivce, af uz je to gender, etnická príslusnost, nebo rasa, zcela 
zastiñují ostatní obavy, zejména ty, které jsou spojeny s pozicí trídy a materiáiními 
silami formujícími spolecnosti a ekonomiky soucasnosti. 

Obzvlásf vyznamnou oblastí naseho vyzkumu je postkoloniáiní teorie a její 
bizarní a pritom príznacny osud ve strední/vychodní Evropé, kde se z ni stal 
nástroj vyjadrování pravicového rozhorcení, upevñování specifické identity tohoto 
regionu a odmítání osvícenství. Je to úzce spojeno s konceptuálním rámcem 
poststrukturalismu a jeho konzervativní koncepcí, která ztotozñuje osvícenství 
s útlakem, rozum s dominancí a modernitu s kolonialismem. Nikdo z nás nechce 
obhajovat útiak, dominanci nebo kolonialismus ani popírat utrpení podrobenych tríd 
jak na Západé/Severu, tak na postkoloniáiním globálním Jihu, já si ale mysiím, ze 
poststrukturalisticky rámeo se v rozporu se záméry jeho hiavních protagonistü stal 
prazviástním vychodiskem k obhajování néceho, co Ize nazvat jediné tmárstvím. 

Jde o nábozensky fundamentalismus, odmítání rozdílLi a pohrdání védou, kterého 
jsme svédky u popíracLi klimatické zmény nebo u protiockovacího hnutí. Tmárství 
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se navrací jako „cenná soucást místních tradic“ a jeho obrana je prezentována jako 
urcitá „epistennická spravedinost", abych pouzil oblíbeny termín poststrukturalistickych 
teoretikij. 


Jak jste zmínil, zneuzívání postkoloniáiních studií a politiky identity novymi 
pravicovymi, populistickymi a nacionalistickymi hnutími je klícovym symptomem 
pro diagnózu soucasnosti. Tentó Jev Ize siedovat v globáiním mérítku a tyká se 
nejenom nás ve vychodní postkomunistické Evropé. Mohl byste popsat Jeho 
pfíciny? 


Je to slozitá kombinace neoliberáiních ekonomickych politik a základních 
souradnic poststrukturalistické epistémé. Obecné zaznívá silny odpor vüci liberálnímu 
individualismu, ktery nikdy nebyl atraktivní subjektivní pozicí pro ty, kterí nemohli 
tézit z vyhod príslusnosti ke strední trídé v západních sociáiních státech. Lidé, kterí 
V soucasném svété celí njznorodym hrozbám, jako je prekarizace, nezaméstnanost, 
nedostatecná sociáiní stabilita, nevyhovující pracovní vztahy atd., se snazí najít 
podporu a útéchu v kolektivních identitách. Je nesfastné, ze spojení neoliberáiní 
ideologie a poststrukturalistickych narativij znicilo veskeré formy progresivních 
kolektivních identit a institucí, zejména thdu a odbory. Af uz zámérné, nebo ne, 
hlavním neprítelem neoliberálü i poststrukturalistü je marxismus. Ato samozrejmé 
z rijznych düvodij, nicméné záméry jsou mnohem méné dülezité nez düsledky. Hlavním 
düsledkem tohoto skodlivého spojení bylo ozivení primordiáiních identit nábozenství, 
národa a rodiny, které jako jediné tentó útok prezily, protoze v násiedné vznikiém 
intelektuáiním klimatu je mnohem jednodussí bránit kulturní tradice jednotlivce nez 
univerzáiní nárok na sociáiní spravedinost. „Univerzální“ jako takové bylo odsunuto 
do kategorie zakázanych falogocentrismij. Prekvapuje vás, ze ustavujícím okamzikem 
populistické vzpoury je potvrzení rijznych partikularismij, zejména nábozenskych 
a etnickych identit postavenych vüci jakymkoli pokusüm o osvétu? Taková je 
napríklad logika poiskych pravicákü, kterí odpírají zenám a gayüm jejich práva s tím, 
ze tato práva nejsou soucástí „nasich kulturních tradic“, a tím pádem jsou pokusy 
o jejich zavedení v Poisku soucástí kolonizace poiské kultury Evropskou unií, kterou 
poiská pravice vnímájako koloniáiní projekt. Jak müzete jako poststrukturalisticky 
dekonstruktivista proti nécemu takovému smysiupiné argumentovat? Nijak. 

Jak vnímáte vztah mezi postkolonialismem a postkomunismem? Pro 
upresnéní této veimi obecné otázky dám príklad z místního kontextu, kde 
internacionalismus, kulturní vyménu a solidaritu socialistického Ceskoslovenska 
se tretím svétem nahradila v 90. letech nová a spíse okrajová teoretická 
perspektiva casto ambivalentné aplikovanych postkoloniáiních studií. Lze tuto 
trajektorii vysiedovat i v Poisku? Jakym smérem se tam soucasná postkoloniáiní 
studia ubírají? 

Jak uz jsem ríkal vyse, poiská postkoloniáiní studia jsou dominována pravicí a já si 
mysiím, ze je to vysiedek jejich základních nedostatkü. To, co Gayatri Spivak pasovala 
na „strategicky esencialismus", se proménilo v esenciáiní strategicky neúspéch. Dalo 
by se ríct, ze hlavním soucasnym poiskym postkoloniáiním teoretikem je Jarostaw 
Kaczyñski, kdyz obviñuje Némce z toho, ze Evropskou unii pouzívají jako zástérku 
pro evropskou dominanci a vyzyvá Poláky, aby bránili „nás zpüsob zivota“ proti cizím 
vlivüm. 

Musím ríct, ze nesouhiasím s pojmem „postkomunismus“, pokud je chápán jako 
pokus vysvétiit stav tohoto regionu jeho sovétskym dédictvím. Pád sovétského bloku 
byl interpretován jako ztélesnéní modernizacní teche a dükaz probíhající globáiní 
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konvergence. Po pravdé receno slo v mnoha vyraznych ohiedech spíse o divergenci. 

Co se tyce HDR postsovétské zemé mozná mají dnes blíze k Západu nez pred ctyñceti 
lety, ale v oblasti sekulárního státu nebo zenskych práv jsme se od sebe vzdálili. 

Vlastné si myslínn, ze to takzvané komunistické dédictví vysvétiuje jen velmi málo 
z dnesní situace. Populismus je globáiníjev ziveny neoliberálními úspornymi opatreními 
spíse nez jakymikoli historickymi ideologiemi nebo událostmi. Pokud si tedy nékdo 
nemyslí, ze Donaid Trump vyhrál prezidentské volby v roce 2016 proto, ze Stalin viádl 
V 50. letech vychodní Evropé. Proti takovému názoru by ale bylo tézké néco rozumného 
namítat. 

V poloviné 90. let prisel buiharsky teoretik Alexander Kiossev s pojmem 
„sebekolonizace“ vztahovanym na spolecnosti, které nebyly primo kolonizovány, 
ale podlehiy kulturní moci Evropy a Západu. Co si o tomto konceptu, ktery je 
casto pouzíván v zemích byvalého vychodního bloku, mysiíte? 

Myslínn si, ze Kiossevovy domnénky, z nichzjeho koncept „sebekolonizace“ 
vychází, jsou velmi pravdivé. Strední/vychodní Evropa není dostatecné vzdálená nebo 
nezávislá, aby odolala vlivu dominantních kultur. Má k nim prílis blízko na to, aby si 
bez potízí zachovala vlastní partikularismus, a zároveñ je prílis silná a odiisná, aby byla 
piné pohicena. Dostává se tak do specifického vztahu se Západním Univerzáiním, jez 
se dost odiisuje od vétsiny postkoloniáiního svéta, ktery je prílis slaby na to, aby se 
prosadil na pozici univerzalismu, ale dostatecné autonomní a vzdáleny dominantním 
kulturám, aby si zachoval svüj partikularismus a byl schopen sebeurcení (jako napríklad 
spolecnosti muslimského svéta nebo subsaharské Afriky). S cím ale u Kiossevova 
názoru nesouhiasím, je jeho poststrukturalistické popírání materiáiní aekonomické 
dimenze svétové dominance. Nejspís to nebyla náhoda, ze se nékterym zemím povedlo 
prosadit své hodnoty na pozici Univerzáiního a jinym ne. Není tézké prokázat, ze to, co 
bylo univerzalizováno, byly hodnoty estetické, etické, sociáiní a dalsí hodnoty silnych 
a silnymi byli ti, kdo byli bohatí. Kdyz ekonomiku vyhodíte dvermi, vrátí se oknem. 

Vratme se k projektu Zvrácená dekolonizace. Príviastek „zvrácená“ v Jeho 
názvu odkazuje mimo Jiné k okamziku obrácení perspektiv, které pñnásí Jiny, 
novy pohied na svét, kdy Jsou „periférie/semiperiférie“ vnímány jako „zvráceny 
predvoJ“ respektive budoucnost „center“. ZJednodusené tak Jak Jste to vystihl 
ve své prazské prednásce, dnesní Budapest' nebo Moskva Jsou v podstaté 
budoucím Londynem nebo New Yorkem. Múzete tyto teze vysvétiit a ilustrovat na 
konkrétních prípadech? 

Ano, mysiím si, ze jsme svédky takového obratu, ktery nás posouvá opacnym 
smérem, nez jaky zastávali teoretici modernizace 20. století. Centrum mélo jít v cele, 
zatímco periférie ho se zpozdéním nékolika desetiletí násiedovaly. Takto vnímal 
Daniel Lerner modernizaci Blízkého vychodu v 50. letech a Francis Fukuyama tu 
postsovétského svéta v 90. letech. To samé se predpokiádalo, ze platí pro vnitrní 
spolecensky vyvoj, kdy kazdy mél násiedovat phkiad individualistickych stredních 
thd západních zemí, které zaujímají ve svych spolecnostech hegemonní pozici. 

Dnes jsme ale svédky spíse opaku: konzervativné-populistická revoluce zaplavuje 
centrum a prichází z periférií, a to jak externích, tedy ze strední Evropy, Indie, 

Filipín a podobné, tak interních ve smysiu vzpoury nizsích tríd, jako je treba hnutí 
zlutych vest ve Francii. Jen se podívejte na volební geografii Némecka a postup AfD 
z vychodu nebo na thdní rozdélení lidí podporujících Brexit ve Spojeném království. Je 
to slozity a nedostatecné prozkoumany jev, ale jeho základní hnací silou jsou, die mého 
názoru, toxické düsledky hromadéní kapitálu. Populismus je pouze temnym opakem 
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neoliberalismu, vzpourou téch, kterí méli slouzit jako poslusny „kanónenfutr“ procesu 
hromadéní, a to jak doma, tedy nizsí trídy, tak v zahranicí, tedy periférie / koloniáiní 
svét. Tomuto koloniáinímu svétu chybéla ochrana sociáiního státu, ktery zmírnil trídní 
nesnásenlivosti na Západé/Severu, a tím vzpouru odsunul na pozdéji. Jakmile ho 
neoliberalismus znicil, prüser byl na svété, abych to podal co nejjednoduseji. 

Populismos je jen jeden, moznáten nejdülezitéjsí príklad. Jsou ale i dalsí, treba 
úpadek sekularismu. Ve Francii to dnes vypadá spíse jako v Turecku, a ne naopak, 
protoze nejpalcivéjsí politickou otázkou tam je nosení sátku, coz je ústrední otázka 
turecké politiky uz od Atatürka, ale ve Francii to az do 90. let zádny problém nebyl. 
Nebo se podívejte na vyvoj mést Západu/Severu a jejich pomaly posun k realitám 
postkoloniáiního/periferního Jihu - ne bezdüvodné byl Londyn nazyván „Lagosem nad 
Temzí“. Dále úpadek verejnych sluzeb jako treba britskych zeleznic, jejichz zalostny 
stav dnes pripomíná Indi! více, nez ji pripomínal pred ctyrmi desetiletími, nebo krize 
zdravotnického systému, kvüli které se Británie podobá spíse chudym africkym zemím 
nez standardu takzvaného „rozvinutého svéta“. A také prekarizace pracovních vztahü 

V západním svété, coz Ulrich Beck v 90. letech oznacil za „latinoamerikanizaci“. To vse 
müze byt bráno jako zvrat základních pokrokü modernity, kvüli némuz centrum vypadá 
cím dál tím více jako periférie. 

Kamerunsky filozof a teoretik Achille Mbembe také dospívá k podobnym 
závérüm. Ve své poslední knize Critique of Biack Reason mimo jiné popisuje, jak 
soucasny „imperialismus dezorganizace“ vytvoñl novou formu celoplanetární 
existence, kterou popisuje Jako „stávající se Cernym svéta“ („Becoming Black of 
the World). K cemu podle vás tyto procesy a fakta vedou? 

Mysiím, ze tentó jev se dost podobá tomo, co navrhuji oznacovat za 
„demodernizaci“ a radéji to popisuji pomocí strukturáiních termínü bez odkazování 
na identitu (raso nebo barvu pleti). Pfipadá mi ale smutné, ze politika identity udélala 
z útrap rüznych skupin néco jako jejich soukromé vlastnictví. Je veimi obtízné hiedat 
mezi jejich boji souvislosti, aniz bychom riskovali obvinéní z kulturního pñvlastñování 
nebo i néceho horsího. Umélecky svét byl pred pár lety sokován útokem cerné 
umélkyné Hannah Black béhem pfehiídky Whitney Biennial, ktery vyprovokoval fakt, ze 
bílá malífka Dana Schutz na své malbé vystavené na bienále zobrazila otevfenou rakev, 

V níz lezel cerny teenager Emmet Till zavrazdény v roce 1955. Hannah Black tvrdila, 
ze rakev byla ponechána otevfená, „aby cernosská komunita vidéla“ nespravedinost 
a násilí konané na cernosích v USA, zatímco jeden cien Tillovy rodiny v násiedné 
diskuzi prohiásil, ze Emmetova matka se rozhodla rakev otevfít, „aby svét vidél“, co 
provedii jejímu synovi. Ten rozdíl je veimi pfíznacny - „svét“ se totiz zdá byt politicky 
nekorektní kategorií, protoze naznacuje urcitou celistvost, a ta v poststrukturalistickém 
konceptuáiním rámci odkazuje k násilí a útiaku. Je to hluboce politicky problém. Rekl 
bych, ze „stávající se Cernym svéta“ je soubézny jev k „odestávání se svéta jako 
takového" a jeho tfísténí se na nescetné mnoho nesouméñteinych partikularit. Kapitál 
je zároveñ globáiné sjednoceny a dominující jako nikdy pfedtím. Jak proti nému máme 

V tak roztfísténém politickém prostfedí bojovat? 

Jedním z vychodisek projektu Zvrácená dekoionizace je kritika 
postkoloniáiních studií z pohiedu Vaseho spolupracovníka a profesora 
sociologie Viveka Chibbera. Ten ve své analyze proslulé knihy Orientaiismus od 
Edwarda Salda spojuje JeJí úspéch s dobovym obratem intelektuáiních elit ke 
„kulturalismu“, díky kterému uz kolonialismus nebyl spojován s kapitalismem 
a problémem tfídního vykofistbvání. Tvrdil, ze toto odioucení umoznilo analyzu 
kolonialismu Jako samostatné formy dominance. Národy, rasy a civilizace Jako 
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nositelé kultury nahradily trídy v roli klícovych aktérú. Dnes je tak podle néj 
kolonialismus vnímán Jako produkt „kognitivní orientace Západu“ nebo „západní 
racionality“ spíse nez kapitalismu, Jak tomu bylo v období antikoloniáiních 
bojú V 50. a 60. letech. Chibber se také kriticky postavil k „dekoloniální teorii“ 
Waltera Mignola (a dalsích autorú, Jako Je Aníbal Quijano a Enrique Dussel) 
zalozené na tzv. koloniáiních rozdílech („colonial difierence(s)“) a zdúrazñující 
perspektivu druhé strany, která byvala umicována evropocentrickymi diskurzy, 
jez upfednostñovaly koncepty modernity, postmodernity a západní civilizaci. Jak 
vnímáte Chibberovu kritiku? Zejména její tfecí plochy s dekoloniáiní teorií, Jez 
silné rezonuje nejen v oblasti soucasného uméní? 

Myslím, ze pro umélecky svét je funkcní zavrhnout to tñdné-materiální hiedisko 
a pñjmout hiedisko kulturní, protoze se tím dostává do mnohem lepsí pozice. Kdyz 
ekonomika a trida nejsou problém, mijzete pfestat zpochybñovat globáiní umélecky 
trh, uméleckou smetánku a korporátní sponzory. Tak si uspofádejme néjakou politicky 
korektní a spolecensky zodpovédnou vystavu financovanou rodinou Sackierovych 
nebo firmou BP! Je to relevantní zejména v americkém kontextu, protoze v USA se 
uméní nedostává vefejného financování. 

Myslím, ze Chibberova kritika postkoloniáiních studií a politiky identity 
je veimi pravdivá. Opét celíme problému, o kterém jsem hovohl na zacátku: 

„kultura“ je také oblíbenym vyrazem neoliberáiních expertij, ktefí hovofí o potfebé 
„kulturního phzpijsobení se“, o „kultufe chudoby" nebo „kulturních kofenech 
bohatství a úspéchu". Západ nezbohatl díky vykohstbvání, ale díky kulturní 
nadfazenosti -svému racionalismu, pracovní etice, podnikavosti a podobné. Opét 
si müzeme vsímat nebezpecného konceptuáiního sblizování mezi neoliberalismem 
a poststrukturalismem, pro néz se marxismos zdá byt tím hiavním nicemou. 

Podle Viveka Chibbera múzeme v soucasnosti pozorovat nejen globalizaci 
kapitalismu, ale také Jeho univerzalizaci. Abychom mohii úcinné celit novym 
podobám kapitalismu a s ním spojenym akutním celoplanetárním problémúm, 
tak podle závéru vyjádfenych v prúbéhu Vasich diskusí. Je nasím soucasnym 
úkolem spoluvytváfet „nové univerzáiní platformy” a „nové univerzáiní horizonty“. 
Jak by podle Vás mély vypadat, tak abychom se zároveñ vyvarovali vsech omylú 
spojenych s univerzalistickymi projekty minulosti a nezustali na úrovni abstrakce? 

To je nárocny úkol. Mozná ten nejnárocnéjsí. Mozná bychom méli nové vymezit 
univerzalismus z thdního hiediska a pfestat pofád pfemysiet o kulturních rozdílech. 
Kdyz si napfíklad vezmete Blízky vychod, skutecná hrozba, která odtud vychází, není 
islám, jakkoli müze byt islámsky fundamentalismus nebezpecny a désivy, ale ropny 
prümysl, ktery není islámsky, ale kapitalisticky. V zemích Západu/Severu jsou jedinou 
skutecné nebezpecnou a problematickou mensinou bohatí. Fakt, ze elity délají, co 
mohou, aby se vyhnuly placení daní, je pro celou spolecnost mnohem skodlivéjsí nez 
veskerá ucení vsech radikáiních imámij, ktefí v téchto zemích zijí. Takze misto abychom 
fesili, jak donutit muslimské zeny, aby nenosily sátky, méli bychom se pokouset donutit 
bohaté, af uz muslimy, nebo kfesfany, platit dañé a pfispívat ke spolecenskému 
blahobytu stejné jako vsichni ostatní. Jinou dimenzí stejného problému je klimatická 
krize. Ríká se, ze zijeme v dobé antropocénu, kterou charakterizuje trvalé materiáiní 
oviivñování planety clovékem. Pfitom kdyby nejchudsí miliarda lidí ted'zmizela, 

V oblasti klimatickych procesij by se nic nezménilo - spotfebovávají a produkují tak 
málo, ze jejich ekologická stopa je zanedbateiná. Oni to nejsou lidé? Nejde o to, jak 
tyto lid! pfimét pfijmout západní styly mysiení, ale jak zastavit majetné thdy Severo, 
aby neznicily planetu a neudélalyji neobyvateinou pro vsechny, vcetné jich samotnych. 
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Vsichni koneckoncLi potrebujeme dychat a pít vodu, která není kontaminována plasty. 
Rekl bych tedy, ze bychom méli usilovat o univerzáiní ve smyslu „univerzálního 
volebního práva“, „univerzálního zdanéní", „univerzálních biologickych potreb" 
nebo „univerzální závislosti na ekosystému", a ne „univerzálního nábozenství" nebo 
„univerzálního jazyka“. V tomto smyslu politické pojmenování takového univerzáiního 
zní „rovnost“. 

Jan Sowa je sociáiní teoretik a vyzkumník se zamérením na dialekticky 
materialismus. Doktorsky program absolvoval v sociologii a kulturních studiích, vénuje 
se zkoumání modernity. Byl kurátorem diskurzivního programa a vyzkumu v rámci 
Biennale Warszawa (2019) a v soucasné dobé püsobí na Katedre kulturní teorie 
Akademie vytvarnych uméní ve Varsavé. 

Prekiad z anglictiny: Anna Ziiková 
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Dekolonizujme uméní! 
DIouhy, tézky a vzrusující boj 


Frangoise Vergés 



Kader Attia, ze série Following the Modern Genealogy, 2012-2018. Koláz. Fotografié, nalezené dokumenty, fotokopie. 77x102 cm. 

Publikováno s laskavym svolením umélce, Galerie Krinzinger a Galerie Nagel Draxier. 

Zacínala jsem nesnáset slovo „integrace“. Celé détství mé nékdo nékam 
integroval, aniz jsem si to zvolila; jen proto, ze si to pfáli mí redice, jsem byla 
integrována do spolecnosti vyznávající francouzské, západní hodnoty. Teprve kdyz 
jsem objevila Aimého Césaira a hnutí négritude, pochopila jsem svüj püvod a dokázala 
se alespoñ cástecné odpoutat od svého koloniáiního dédictví. 

- Maryse Condé^ 


1 Maryse Condé, La vie sans fards, 
París: JC Lattés, 2012, s. 101-102. 

2 Audre Lorde, De l’usage de la colare. 
La réponse des femmes au racisme. 
Dostupné z http://infokiosques.net/ 
imprimersans2.php?id_article=387 . 


Masmédia nechtéjí, aby se zeny, a zejména ty bílé, vymezovaly vüci rasismu. 
Chtéjí, abychom rasismus pfijali jako danost, néco, s cím nic nenadéláme, asi jako 
západ slunce nebo sennou rymu. 

- Audre Lorde^ 


Na pfedsudcích tohoto druhu je nejhorsí, ze ackoli se cítíte zranéní, nastvaní a tak 
déle, zacínají ve vás hlodat pochyby. Nakonec si zacnete mysiet: mozná nejsem dost 
dobrá. 

- Nina Simone. 
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Pred nékolika lety jsem ze zvédavosti navstívila muzeum námornictví v Parízi. 
Kladlo si za cíl „zpnstupnit téma more a námorních dobrodruzství vsem FrancouzLim" 
prostrednictvím „dávnych i soucasnych príbéhij o moñ a námornících“.® Vidéla 
jsem tam püsobivé a krásné galionové figury, nejcastéji zenské alegorické postavy, 
prekrásné makety lodí z celého svéta, predstaveny byly velké francouzské námorní 
spolecnosti a slavné parníky pocátku 20. století. Nikde nepadla ani zmínka o roli 
námornictva v obchodu s cernymi otrokynémi a otroky, déjinách kolonialismu, 
kapitalismu a imperialismu. Clovék vysel z muzea, aniz se cokoli dozvédél o vztahu 
mezi pokrokem v moreplavbé a otrokárstvím, mezi déjinami námornictva, iodní dopravy 
a dobyváním koionií, námorními déjinami a koioniáiními váikami. Bez iodí by pñtom 
nebyii otroci, nebyi by tabák, káva, cukr, bavina. K podobnému závéru dojdeme 
V mnoha muzeích: nic tu není zceia nepravdivé, vyprávéní je vsak piné siepych míst, 
a vzniká tak znetvoreny príbéh, znetvorená kartografie. A tak se ustaiuje vymazávání 
déjin. To totiz nemusí byt vzdy nápadné: müze byt stejné dobre prostredkováno 
pedagogickym diskurzem vyprávéjícím príbéh, ktery není sám o sobé nepresny, 
aie zakiádá se na vydobytcích, jez ciní zapomnéní prirozenym. Uz neumíme vidét, 
protoze jsme se vidét odnauciii. Dekoionizovat znamená naucit se znovu vidét, a to 
prícné, intersekcionáiné, prestat chápat svét, v némz se vyvíjíme, svét vytvoreny iidmi 
a ekonomickymi a poiitickymi rezimy, jako néco pñrozeného. Znamená to naucit se 
siozit vsechny díiky skiádacky a studovat jejich vzájemné vztahy, koiobéh, mista, kde 
se setkávají. Tak zacnou vznikat nové, méné eurocentrické kartografie, odrázející 
regionaiizace a giobaiizace, které nebudou nutné zaiozeny na iogice Sever vs. Jih.'* 

Jde o to pochopit svét koiem nás, nezanedbat maié ani veiké méfítko, probádat pády, 
konflikty, zrady, spojenectví, soiidaritu, osaméní, hnutí odporu. Dekoionizovat znamená 
nevyhnuteiné zacít u obchodu s iidmi a otrokáfství, jez byiy nastoieny jako néco stejné 
pñrozeného jako den a noc. Obhajovaia je církev, stát, kuitura i právo. Otroci byii první, 
kdo strhi tuto izivou zástérku, tuto zdániivou pfirozenost, jejímz úceiem byio zakryt 
jejich odiidsténí, to nejbrutáinéjsí vykoñsfování, nenasytnost evropskych mocností 
a fakt, ze univerzáiní charakter iidskych práv je pouhou fikcí. Ve své snaze prosadit 
svá práva se otroci nezaiekii Mdného nebezpecí. Strategie, jez jim umozniiy pfezít, 
zít a tvoñt, zároveñ napomohiy uchovat, nové interpretovat, vytvofit a pfedat rüzné 
podoby uméní a kuitury vzdoru vüci vymazání z déjin. Aboiicionistické a antikoioniáiní 
vzpoury a povstání pfinesiy dekoionizaci pfedstavivosti a narativü, novou historiografii 
a nové podoby vyjádfení. Spoiecenství „maronij“ (uprchiych otrokij), tyto ostrovy 
voinosti ve svété popírajícím univerzáiní charakter principo svobody, kde se zrodiiy 
jazyky, uméní a kuitury, züstaiy pevnou soucástí imaginase kdysi zotrocenych 
popuiací V Karibiku, Brazíiii i Indickém oceánu.® Postotrokáfská koionizace byia stejné 
nicivá, pustosící, drancující, uzurpující, stejné ziodéjská. Evropská muzea ceiá staietí 
hromadiia miiiony objektü vyrvanych násiiím svym majiteiüm. Ve druhé poioviné 
20. stoietí, mezi rokem 1945 a poiovinou 70. iet na vydobytky této kuiturní dekoionizace 
navázaia dekoionizace poiitická, jez vedia k rozpadu veikych evropskych koioniáiních 
ñsí a znovunabytí suverenity. Byio tfeba odhodit bíié masky, zbavit se tendence 
„nahiízet na sebe zvnéjsku“.® Ceiá jedna generase uméicij, fiimafij, hudebníkij 
a badateiij obnoviia preces dekoionizace jazykü, uméní a imaginase, protoze do té 
doby se „vznesené zrcadio imaginase nacházeio v Evropé a ceiy svét, jeho déjiny, 
geografie a kuitura byiy bez vyjimky uspofádávány z tohoto centra‘7 Zapojiia se 
vsechna uméiecká odvétví - vytvarné uméní, iiteratura, poezie, fotografié, tanec, fiim, 
hudba, divadio, muzeoiogie, design, uméiecká femesia - a na ceiosvétové úrovni 
vznikia rozsáhiá koiekce déi, obrazij a archiváiií. Dnes jsou tyto déjiny a rozsáhiy archiv 
dekoionizace dostupné a znaiost tohoto rozsáhiého korpusu je nezbytná. Vsechno 
nezacíná a nekoncí s Evropou, vse se uz netocí koiem starého kontinentu. 


3 Viz. http://www.musee-marine.fr/ 
content/musee-en-renovation . 

4 Srov. napfíklad mapu stredovékych 
cest 11. a 12. století, vytvorenou na 
merchantmachine.co.uk uzivateiem 
redditu s nickem martinjanmansson, 
jez odhaluje vztahy mezi Afrikou, Asií 

a Evropou: Konstantinopol byla propojená 
s cínskym Liang Zhou, méstsky stát Kilwa 
ve vychodní Africe s vychodní Asií. 

5 Viz Timothy J. Lockiey, Maroo/7 
Communities in South Carolina, Columbia: 
University of South Carolina Press, 

2009; Sally Price, Richard Price, Les arts 
marrons, La Roque d’Anthéron 2005, 
dostupné z: http://www.une-saison-en- 
guvane.com/n03/arts-marrons-focus-sur- 
lart-tembe/ ; hudba: Drums of Defiance: 
Maroon Musió from the earliest Black 
Communities of Jamaica, 1993; Flavio dos 
Santos Gomes, Freedom by a Thread: 

The History of Quiiombos in Brazil, New 
York 2016. 

6 Ngugi wa Thiong’o, Décoioniser 
i’esprit, Paríz: La Fabrique éditions, 2011, 
s. 41. 

7 Ibidem. 
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Proces mazání déjin tím vsak neskoncil: nasel si nové podoby ci pouzil staré 
dobré prostredky jako cenzura, nepriznání financní podpory, zamítnutí víz, krádeze ci 
apropriace. Institucionáiní struktury se nezméniiy, v posiedních ietech se vsak preci 
jen zacaia porádat setkání, debaty ci vystavy spojené s tématy diverzity, hybridity, 
kreoiizace a dekoionizace. Neméii bychom z tobo mít radost? Ano, k jistému pokroku 
nepochybné dosio. Na trhu s uméním se Afrika prosadiia jako novy prostor fascinace 
a „objevování“, coz s sebou pñnásí zhodnocení déi a nezanedbateinou financní 
podporu uméicLi. Tofo konstatování vsak podie nás jesté nepoukazuje na dekolonizaci. 
Za prvé casto dochází k jisté pacifikaci uméní, jez nékterym díiüm odejme jakykoii 
radikáiní obsah, za druhé se strukturáiní organizace institucí a ekononnika vyroby 
a zpüsoby sífení nijak netransformovaly. 


8 Rabíndranáth Thákur, „My school", 
pfednáska prezentovaná v USA 

a publikovaná v Personality, Londyn 
1933. Text v celém znéní je dostupny 
na: http://www.swaraj.org/shikshantar/ 

tagore_mvschool.html . 

9 Maryse Condé, op. cit. 



Pohied do vystavy Kader Attia: Modern Genealogy v Galerii VI PER, 2019-2020. 

Foto: Zdenék Porcal (Studio Flusser). Publikováno s laskavym svolením umélce. Galería Krinzinger a Galerie Nagel Draxier. 


Dekoionizace uméní musí v první fadé vycházet z pochopení fenoménCi a procesCi 
zamicování, jez mohou, jak uz jsme zmíniii, probíhat skryté. Vyzaduje obrovské úsiií, 
protoze abychom se néco nauciii, musíme se nejprve umét odnaucit a vyvinout si 
urcity druh zvédavosti, jez neustáie kiade otázky: jak, kdo, proc a pro kobo. Vzdéiávací 
systém nás pfitom nevede ke zvídavosti, aie naopak k odstfibnutí se od svéta koiem 
nás a svéta obecné. Na to téma mé napadá anekdota, kterou vyprávéi Rabíndranátb 
Tbákur. Jde o násiedující bistorku: jeden z Tbákurovycb spoiuzákü vyspibá ve skoie 
o pfestávce na strom a ote si na vétvi. Ucitei mu vybubuje a donutí bo ze stromu siézt, 
ackoii tentyz ucitei déti vede ke studiu botaniky. Tbákur poznamenává, ze ucitei „véni 
V neosobní poznání o stromé, aie ne v osobní zkusenost“.® 

Kdo si nevzpomíná, jak bo jako díté okñkovaii, aby uz se neptai, protoze jebo 
vécné otázky dospéié „unavují“? U détí jiné nez bíié rasy to piatí dvojnásob. Vse, co 
tvofí jejicb svét, je vycienéno z reprezentací, jediná uiice nenese jméno brdinky ci 
brdiny, ktefí by se jim podobaii, svét, jak je jim pfedstavován, odrází zdeformovany 
obraz jejicb püvodu, nábozenství, paméti, déjin. Nejenze se tváfíme, jako by jejicb 
zvédavost byia néjaká „spatná viastnost", musejí se také integrovat, „aniz si to zvoiiii..., 
do spoiecnosti vyznávající západní bodnoty“.® Ztracené dédictví ize tedy znovu naiézt 
jen za cenu veikébo úsiií. „Prosadit si autonomii, vytvofit viastní zónu odporu a pak ji, 
jak je to jen mozné, propojit s daisími zónami odporu... A oprostit se od jba veikébo 
oficiáiníbo národníbo narativu, abycbom se tak znovu zmocniii viastníbo pfíbébu, psaii 
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ho sami, ukázali svüj vlastní pohied na véc,“ ríká Kader Attia.^° Musíme se odnaucit, 
abychom se mohli zacít znovu ucit, rehabilitovat vsechny poskozené smysly - zrak, 
sluch, hmat, cich ale také se znovu naucit mlcet. 

V hegemonním narativu oznacuje pojem „trhliny“ (v uméní, filmu, divadle, tanci) jen 
trhiiny operované bílymi osobami, tvorící lineární vyprávéní. Vyprávéní o dekolonizaci 
vsak lineární byt nemijze, protoze „dekolonizace je historicky proces",''^ proces 
mnohostranny a komplexní, ktery nemijze siedovat jediny itinerár, je multiteritoriální, 
mél by pojmout mnohé historické paméti, jez jsou nékdy vzájemné v rozporu, musí 
pñjmout protínající se podoby prostorovosti, genderu, sexuality. 

Právé pozornost vénovaná koloniáiní historii a jejím soucasnym zivotüm ve 
vsech jejích podobách stojí ve stredu procesu dekolonizace uméní. Staletí kolonizace 
- otrokárské i postotrokárské - za sebou zanechala stopy, fragmenty, zákazy, 
predstavy a slovní zásobu, jez jsou kontaminovány rasismem. Moráiní odsouzení 
rasismu ve Francii po druhé svétové válce vyvolalo falesnou predstavu, ze rasismus 
je pouhy názor, eticky vadny postoj. Ve skutecnosti vsak vseobecná shoda na tom, 
ze zádné „lidské rasy“ neexistují, nezabránila sírení rasismu kulturáiního, rasismu 
bez ras.''^ Rasismus bez ras a nerasistictírasisté (kterí nejsou zádnou novinkou) jsou 
dnes sebevédoméjsí díky politické konjunkture, kdy se francouzské obcanství stalo 
identitárskym, spojenym s „urcitou kulturou", „hodnotami“ a fundamentalistickym 
prístupem k sekularismu. Neupiyne den, aniz by nezaznélo prohiásení, neobjevila se 
rekiama ci se neodehrála událost, jez si bere na paskál cernosky a cernochy, Asiatky 
a Asiaty, Maghrebinky a Maghrebince, muslimky a muslimy „jako takové“. Komici 
jim pñsuzují vymysieny prízvuk, utahují si z jejich kuchyné, oblecení, ve filmech jsou 
podáni rasizujícím zpüsobem. Tentó efekt návratu koloniáiního/rasistického, ktery 
popisuje Aimé Césaire v Rozpravé o kolonialismu (Discours sur le colonialisme), se 
tyká i uméleckého a kulturního svéta,’^ nebot’„Zádná kolonizace není nevinná, at’tedy 
uz zádná nezüstane nepotrestána; národ, ktery kolonizuje, kultura, která kolonizaci - 
a tedy sílu - obhajuje, je nemocná, moráiné poskozená a nevyhnuteiné, postupnym 
popíráním, retézením prícin a následkü, si pñvolá svého Ritiera, tedy svüj trest“. 
Césairova analyza, vydaná v roce 1950, züstává nicméné v uméleckém svété neznámá. 
Rasová strukturalizace mentalit a reprezentací má hluboké koreny: jen si vzpomeñme 
na antisemitské reprezentace, v Evropé hojné rozsírené uz od stredovéku, na 
stigmatizující reprezentace cernosek a cernochü, jez se sírí od 19. století, na evropské 
cestopisy roziisující civilizovany a necivilizovany svét, na lidská zoo, koloniáiní literatura, 
filmové a fotografické obrazy podporující rasistickou kolonialistickou ideologii, 
mizogynské a homofobní reprezentace, jez zivily predstavivost i praxi a ziví je i nadále. 

A i pres existující studie, díla a pojednání o tomto diouhém vyvoji jeví francouzské 
kulturní kasty k moznosti vlastní dekolonizace silny odpor, jenz neustále potvrzují 
nová svédectví. Pfíklady kazdodenní diskriminace jsou prokázány, seznam je diouhy: 
od odmítnutí zvázit urcity projekt, protoze „nebude lidi zajímat", az po poznámky 
tykající se barvy pleti, jména, püvodu (skutecného ci pfedpokiádaného) ci vyznání 
(skutecného ci pfedpokiádaného),'"' od pfisouzení nejcastéji negativních rolí kazdé 
cernosce ci cernochovi, Asiatce ci Asiatovi, zené ci muzi maghrebského püvodu''® 
az po univerzalismus pñsuzovany bélochüm, kteh mohou zastávat jakoukoli roli, od 
jistoty bílych umélcü, ze pro své instalase mohou po libosti vyuzívat zásobník koloniáiní 
imaginace, az po kulturní apropriaci,''® od absence jinych nez bílych osob na vedoucích 
pozicích V uméleckych a kulturních institucích az po absenci koloniáiní historie ci 
kritické teche vizuáiních a postkoloniáiních studií na francouzskych uméleckych 
skolách,’^ po muzejní kartely, jez se uchylují bud'k eufemismüm, nebo primo k zamicení 
ci vymazání africké phtomnosti ve francouzskych méstech. 


10 http://www.lofficiel.com/art/kader- 
attia-macval-palais-de-tokyo. 

11 Frantz Fanón, „De la violence", Les 
Damnés de la terre (1961), In CEuvres, 

Pafíz 2011, s. 451-452. 

12 K rozvoji rasismu bez ras srov. 

Étienne Balibar in É. Balibar- 

1. Wallerstein, Race, Classe, Nation, París 
1988. 

13 Aimé Césaire, Discours sur le 
colonialisme, 1950. 

14 K barvé pleti viz svédectví kolektivní 
eseje Noire n’estpas mon métier, Pafíz: 
Éditions du Seuil, 2018. 

15 Viz studie Rady pro rozhiasové 

a teleyizní yysílání {Conseil supérieur de 
i’audiovisuel), www.csa.fr. 

16 Kulturní apropriace nemá nic 
spolecného s obéhem, yypújckami, 
setkáváním ajinymi moznymi podobami 
hybridizace. Popisuje proces, jímz se 
dominantní kultura zmocní kódú kultury 
minoritní a reprodukuje je za úceiem 
zisku, pficemz opomíjí déjiny útiaku, 
existující asymetrii y podmínkách 
produkce a distribuce, jez poskytují 
západnímu, bílému syétu vyhodu. 

17 To, ze se vübec yyucuje, je dáno jen 
vülí a odhodiáním nékolika vyucujících 
na uniyerzitách a uméleckych skolách, 
kurikulum s pozadovanymi yyucoyacími 
pfedméty tykajícími se koloniáiní historie 
a s ni spojenych reprezentací ani program 
pozitivní akce sméfující k náboru jinych 
nez bílych yyucujících a studentü chybí. Ty 
se soustfedí spíse na roynost genderoyou. 
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Rasizované osoby jsou pritom nuceny denné vysvétiovat, ze rasismus 
a diskriminace skutecné existují. Zádá se po nich, aby neustále dokazovaly, ze jsou 
soucástí abstraktního lidskoprávního diskurzu - abstraktního, protoze nezohiedñuje 
trídní a genderové rozdíly, dédictví patriarcháiní, mizogynské a koloniáiní minulosti 
prestoze jejich vlastní právo na rovnost je pod záminkou svobody tvorby pravideiné 
popíráno. My v hnutí DLA (Décolonisons les arts, v prekiadu „Dekolonizujnne uméní“) 
toto právo bráníme. Jsme zároveñ vsak i pro osvobození ve smysiu kolektivní akce, 
jez nezahrnuje vyhradné individuáiní tvorivost, nybrz i uvolnéní tvürcí energie ve 
spolecnosti. Zatímco nerovnost mezi muzi a zenami je dnes v uméleckém svété 
uznávána a proklamuje se úsilí o zménu, vüci nahromadénym nerovnostem, jejichz 
obétmi jsou rasizované osoby, panuje dále Ihostejnost a pohrdání. Tuto situad popisuje 
pojem intersekcionality, zdürazñující fakt, ze existují lidé, kterí jsou obétmi nékolika 
rüznych podob oviádání a diskriminace zároveñ. Neustálé zdürazñování rovnosti 
mezi zenami a muzi je tím podstatnéjsí, ze umozñuje odsunout snahu o rovnost 
zalozenou na intersekcionáiní analyze na druhou kolej a ze má vytecného spojence 
V „bílém“ burzoazním feminismu -tom feminismu, ktery odmítá analyzovat vztahy 
mezi utvárením „bílé zeny“ (nevinné, krásné, materské, nézné, hodné ochrany...) 
a koloniáiními déjinami, potazmo vynálezem „cerné zeny“ (Jezábel, postrádající 
zenskost, matersky pud, neciteiná k bolesti...). Je to jedno z hiavních es neoliberáiní 
ofenzivy v dobé, kdy vétsina ostatních karet - nadrazenost „západní civilizace", 
evropské demokracie ci v Evropé zrozeného uméní - ztrácí kredit. Práva zen, nahiízená 
jako dodatek k právüm jednotlivce ve svété strukturovaném kapitalismem, sice ohrozují 
patriarchát, jenz genderovou neutralitu kapitalismu neuznává, ale nikoli kapitalismus 
samotny. Rozvoj státního feminismu, femi-nacionalismu a femi-imperialismu jasné 
ukazuje, ze kategorie „zen“ jako taková je konstrukce, jez odmítá vzít v potaz 
spolecenské rozdíly a procesy pfisuzování rasovych identit. 



Pohied do vystavy Kader Attia: Modern Genealogy v Galerii VI PER, 2019-2020. 

Foto: Zdenék Porcal (Studio Flusser). Publikováno s laskavym svolením umélce, Galerle Krinzinger a Galerie Nagel Draxier. 


Lhostejnost a pohrdání se opírají o zámérnou neinformovanost - zámérnou, jelikoz 
pfetrvává i pfes nashromázdéné dükazy. Vystoupit z ni by totiz znamenalo vzdéiat se, 
zahájit preces dekolonizace sebe sama, znamenalo by to vzdát se privilegií, jez se 
zakiádají nikoli na néjakém vrozeném nadání ci talentu, schopnostech, dovednostech 
ci dispozicích pñrozené vypiyvajících z pfinálezitosti k evropské kultufe, ale na 
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déjinách plnych krádezí, loupení, vykoñsfování a rasizacních procesLi (antisemitismus, 
negrofobie, islamofobie, romofobie), mizogynie a nejrüznéjsích podob transfobie. 

Ve Francii si spolecnost zvykia osobní zkusenosti rasizovanych osob zanedbávat, 
marginalizovat je, odmítat je pod nálepkou „viktinnizace“ ci „konnunitarisnnu“, casto 
aniz by si nasia cas zhiédnout nebo si precíst díia, jez se témito zkusenostmi inspirují. 
Taková díia jsou a priori neiegitimní, mají u nás zákaz pobytu nebo naopak domácí 
vézení v presné vymezenych narativních vzorcích (obéf, terorista, drogovy deaier...). 
Nenechme se zmyiit: pokud se néjaká díia preci jen zabydií, je to jen díky dobré vüii 
konkrétních osob ci na zákiadé protestü. 



Pohied do vystavy Kader Attia: Modern Genealogy v Galerii VI PER, 2019-2020. 

Foto: Zdenék Porcal (Studio Flusser), Publikováno s laskavym svolením umélce, Galeríe Krinzinger a Galerie Nagel Draxier. 


Jedno je jisté - v nékolika posledních letech se rasizované umélkyné a umélci 
chopili svych osobních zkusenosti, propátrali archivy, kde nasli zapomenutá vyprávéní 
a postavy a odkud vynesli na svétio vzpomínky, dodali artefaktüm biografii, jez zrcadií 
jejich diouhou a slozitou cestu a transformaci. Témto umélcum nejde o to dát odpovéd' 
Evropé a jejímu západocentrismu v néjakém celním stretu, nybrz o to osvobodit se 
z jejich podrucí a prozkoumat jiné imaginace, periodicity, prostorovosti a spirituaiity. 
Cíiem není primo psát déjiny, aie inspirovat se jimi, revidovat ci reinterpretovat 
vyprávéní, obrazy i zvuky, prozkoumat postavu obéti, aie i postavu kata. Neize sestavit 
vycerpávající seznam téchto déi, aie jako príkiad zmiñme ta, jez se inspirují príbéhy 
obchodu s iidmi a koioniáiního otrokárství, ozivují zapadié vzpomínky na koioniáiní 
váiky - Madagaskar, Kamerun, Vietnam, Aizírsko -, masakry a represe, k nimz dosio po 
roce 1962 - kvéten 1967 na Guadeioupu, mrtvé na ostrové Ouvéa, déti deportované 
z Réunionu -, znovuobjevují veiké postavy bojü za nezávisiost a antikoioniáiních 
hnutí, narusují micení, jez zastreio obéti udáiostí 17. ríjna 1961, kdy parízsky prefekt 
Maurice Papón nahdii poiicii stríiet do aizírskych demonstrantCi protestujících proti 
zákazu nocního vycházení, jmenují je a nechávají zaznít jméno nejmiadsí obéti, Fátimy 
Bedar; prozkoumávají pojmy mizogynie a m/sogyno/'r (mizogynie vüci zenám cerné 
pieti), rasismu a sexismu, isiamofobie, negrofobie, romofobie, homofobie a transfobie; 
nahiízejí do propastí soucasnych katastrof-terorismu, váiky proti migrantkám 
a migrantüm, znecisténí, düsiedkLi jadernych testü, podrobují kritice dominantní 
pfedstavy o kráse, utváfení genderij a sexuaiit. Nic nesmí byt tabú. Proti tomuto hnutí 
se zformovaia ofenziva, která názorové spojuje krajní pravici, cást ievice a urcitou 
podobu feminismu, jez cerpá - jak ukázaia Sara Farris - z rasistickych stereotypü 
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a ekonomickych zájmij.^® Ta se pokousí vnutit západoevropské predstavivosti 
univerzalizující, ale ve skutecnosti partikulární reprezentace a konceptualizace. 

Pod záminkou ochrany „hodnot“, jejichz pñtazlivost se ve svété, kde staletí trvající 
nadviáda Západu pomalu bere za své, vycerpala, útocí tyto síly na vse, co podle nich 
ohrozuje jejich hegemonii. Zatímco se snazí prosadit svüj rád - jenz je jen ne-rádem 
V mnohotvárnosti svéta - my chceme pochopit, jak se déje soucasny svét, svét 
chaoticky, problematicky, piny nekiidu a nebezpecí, ale I nadéjí. Domníváme se, ze 
tvárí V tvár reakclonárskym a konzervatlvním sllám a naclonallstlckému raslsmu nestací 
vyzyvat k jakémusl abstraktnímu unlverzallsmu a prlnclpunn, jez budou stejné potupeny. 
Bojovat s raslsmem neznamená potykat se s predsudky, ale bojovat za socláiní 
spravedinost a protl destruktlvnímu kapltallsmu. 

Bereme v potaz hluboké psychické rány zpüsobené raslsmem, jimiz nadále 
trpí jednotllvcl I celé populace. Hloubku téchto zranéní llustrují slova velkého 
amerického zpéváka Paula Robesona: „l kdyz cernoch dokáze, ze se vyrovná 
bélochovi (a tentó dükaz se musí zakiádat na vykonu prevysujícím ocekávání), 
nesmí nlkdy a zádnym zpüsobem zpochybnit nadrazenost bílé rasy. Müzete stoupat 
po spolecenském zebrícku, züstañte vsak skromní. Neustále dávejte najevo 
vdécnost. A hiavné nedélejte nic, co by je mohio vyiekat, jelikoz v takovém prípadé 
vás pést útiaku, jez obcas ponékud povolí stisk, dozajista rozdrtí."’® Raslzované 
umélkyné a raslzovaní umélcl - od Blllle Holllday, která prítell, jenz se jí jednou 
na newyorské avenue zeptá „jak se má Lady Day“, odpoví „to vis, porád jsem 
cerná“, az po umélkyné, jez v roce 2018 dekiarují „byt cerná není moje povolání" - 
docházejí ke stejnému konstatování (jez potvrzují I svédectví raslzovanych umélkyñ 
a umélcü, s nimiz se setkáváme v DLA: herecek a hercij, studentek a studentij, 
rezisérek a rezisérij) - chceme-ll byt vysiyseni, musíme byt pokorní, nedat najevo 
nic ze svého hnévu, anebo pñjmout, ze budeme pospinénl, jak popisuje TonI 
Morrison v Milované: „[...] kterykoll béloch vás mohl pouzít bühví k cemu, jen 
z pouhého rozmaru. Nejenomze vás drel z küze, zabll a zmrzacll, ale pospinll 
vás. Pospinll tak hrozné, az clovék uz nesnásel sám sebe. Pospinll tak, az jste 
zapomnéll, kdo jste, a nemohil si uz na nic vzpomenout.“^° 

Dekolonizace znamená osvobození od této spíny, vysvobození z duchovní 
poroby. Emancípate yourself from mental slavery, zpíval Bob Marley: naseho ducha 
totiz nemüze osvobodlt nlkdo jiny nez my sami. „Utkáme rubás starému svétu,“ 
zpívall V roce 1844 canutové^^ - rubás evokuje tkalcovskou prácl téch, jimz zniclla 
ruce, chudych, anonymních zen a muzij, bez nichz by vsak neexistovala krása - 
neviditeinych architektij dlvü svéta. 

V té nasí krásné Francll není rozdíl 

mezl mou minulostí, phtomností a utrpením 

byt V hloubi propasti, el na povrchu 

vzdy vsak na svém misté, po llbosti nenávidén 

jlzvy mám piné stresu 

piné rasistickych fórkij, co mé tízí, 

modhn, cyst, bolestí a tézkych retézij 

pro domorodee, kteh jim prlnesll jejich jméní 

ubilzují nám, a tak ubilzujeme 

miátill negry a znásiiñovall negerky 

rány máme hluboky, v hiavé samá úzkost 

a V bunkru klesá morálka 

dalsí blokáda nasich zlvotij 

nás rodokmen je v ucebních osnovách 


18 Sara Farris, In the Ñame 
of Women’s Rights: The Rise of 
Femonationalism, Durham: Duke 
University Press, 2017. 

19 Quoting Jim Sparrow in A/o l/Vay 
but This. In Search of Paul Robeson, 
Melbourne: Scribe Publication, 2017. 

20 Toni Morrisonová, Milovaná, prelozila 
Hana Zantovská. Praha: Knizní klub, 

1996, s. 251. 

21 Canutové [kanytové] byli lyonstí 
délníci zaméstnaní v tkalcovském 
prümysiu. Jejich vzpoury vyznamné 
oviivnily sociáiní a politické mysiení 19. 
století. 
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jak se mám prestat zlobit 

kdyz je kolonizátor krutej jak esesák?^^ 

Casey^® 

V DLA neoddélujeme dekolonizaci uméní od skandálu nepotrestanych 
policejních zlocinij, kriminalizace solidarity, zákonü, jez oslabují sociáiní ochranu, 
ci od nespravediností, nerovnosti, rasismu a nicení zivotního prostredí v pevninské 
Francii i „zánnorskych“ teritoriích. Protoze rasismus podle nás nelze oddélit od 
sexismu, mizogynie a etnického nacionalismu (ty spolu dokonce byvají v symbióze), 
pripadáme si jím jakozto bojovnice a bojovníci proti rasismu zviásté dotceni. 
Pozorujeme pustosivy viiv neoiiberaiismu a individuaiismu, jez vedou k útokijm na 
hnutí osob z byvaiych koionií, zen, trans a queer osob ci autochtonních národij. Jsme 
si védomi/y, ze je treba roziisovat mezi znepokojením a necestnou agresí, zádostí 
o vysvétiení a obvinéním. 

Tém, kdo chtéjí „pochopit“, vzkazujeme: müzeme se vám pñznat, jak nás 
unavuje, kdyz nás neustáie zádáte, abychom vám poskytovaii skoiení, prestoze 
informaos (napfíkiad o transpozici fenoménu blackface do Francie) jsou na dosah 
ruky? Proc pñpoustíte, aby se k otrokáfství, koioniaiismu a soucasnym podobám 
koioniáiní závisiosti vyjadfovai kdokoii, kdo se pñtom ani nesnazí sehnat si informaos 
o jejich diouhych a siozitych déjinách? Proc podporujete biudnou pfedstavu, 
podie níz koioniaiita moci skonciia v roce 1962? Proc se nikdy nezamysiíte nad 
zpüsobem, jakym jste získaii priviiegia? Nespokojujte se s tím, ze si precíete jednoho 
cernosského spisovateie nebo zajdete na vystavu barevné uméikyné. Proviniiost 
k nicemu nevede, svou kfehkost a sizy si nechejte pro sebe, ani ony nic nepñnásejí: 
vám ani nám. Pñjméte svüj zmatek, nepfíjemné pocity, najdéte si cas na zamysiení. 
Ochotné souhiasíme s tím, ze v obiasti védéní není nikdy nic dáno jednou pro vzdy, 
ze müzeme mít pfedsudky, ze dekoionizace není vydobytek, aie preces. 

Svym spojenkyním a spojencüm, pfáteiüm a pfíteikyním chceme fíct, ze si 
uvédomujeme, jak müze byt tézké najít koiektivní cestu, ze je vsak düiezité to udéiat. 
Zásadní je ochota nasiouchat, pozornost a soiidarita, stejné jako diskuse nad tím, na 
cem se neshodneme, abychom pokazdé obnoviii spoiecny terén. Décoionisons Íes 
arts bude hnutí nepríjemné a boiestivé, aie i veseié a radostné, protoze se vztahuje 
k intimnímu i koiektivnímu já. Naseho hnévu se nemusíte bát, protoze, jak napsaia 
Audre Lorde, „exteriorizovat nás hnév, proménit ho v cin siouzící nasí vizi a nasí 
budoucnosti, pñnásí objasnéní, jez nás osvobozuje a dodává nám síiu, protoze teprve 
díky tomuto namáhavému procesu uvedení do praxe rozpoznáme, kdo jsou spojenci, 
s nimiz máme urcité neshody, a kdo nasi skutecní nepráteié". 

Tém ostatním, kterí si za kazdou cenu hájí své vymezené poiícko a pñtom 
se tváñ, ze brání univerzaiismus, vzkázeme: vás univerzaiismus maskuje vás 
partikuiarismus, proménu vasí individuáiní kuitury v kuituru univerzáiní, i vasi nechuf 
zabyvat se soucasnymi podobami rasismu. Vás antirasismus je moráiní, nesnazí se 
odhaiit, jak rasismus proniki do praxe a státních institucí. Proti konkrétním príkiadüm 
rasismu stavíte veiké abstraktní principy. Spojené státy necháváte hrát roii strasáka, 
a posiiujete tak obraz Francie jakozto spravediivéjsí, více rovnostárské zemé. My 
vsak víme, ze v prípadé obou zemí se pokroky, k nimz dosio, mohiy odehrát jen díky 
nátiaku, boji, ne na zákiadé upiatnéní principü. Viníte Spojené státy z puritánství, 
z toho, ze ohrozují francouzskou nevázanost, ze byiy v minuiosti mnohem rasistictéjsí 
(segregace, iyncování). Aie právé tady, ve Francii, vzniki Cerny zákoník (Code noir) 
a Zákoník o domorodcích (Code de i’indigénat), zde byio uzákonéno vyviastnéní 
koionizovanych národü, zde se rozhodio o krvavych váikách na Madagaskaru, 

V Indocíné, Kamerunu ci Aizírsku, zde byii s poctami pñjati diktátoñ, jimz Francie 


22 Aucune différence dans cette douce 
France / Entre mon passé, mon présent et 
ma souffrance / Étre au fond du précipice 
ou en surface / Mais en tout cas sur place 
et haT á outrance / Mes cicatrices sont 
plaines de stress / Pleines de rengaines 
racistas qui m’oppressent / De bleus, de 
kystes, de peines et de chainas épaisses 

/ Pour les indigénes á l’origine de leur 
richesse / On nous agresse done on 
agresse / lis ont battu des negras, violé 
des négresses / Done nos piales sont 
grosses et mon cráne endosse / Angoisse 
et moral en baisse dans mon blockhaus / 
C’est le blocus sur nos vies en plus / On 
sígnale nos pedigree dans nos cursus / 
Comment veux-tu que ma colera cesse / 
Quand le colon est cruel comme le SS? 

23 Úryvek z písné „V nasich príbézích“ 
{Dans nos histoires), http://genius.com/ 
Casey-dans-nos-histoires-lyrics . 
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prodávala zbrané, zde nejvyssí predstavitelé státu prijali identitárské hnutí, jez se 
hiasité vysiovilo proti sñatkijnn gayü a leseb, zde byla ze skol stazena obycejná 
vzdélávací brozara o rovnosti pohiaví, zde byly pod nátlakem krajní pravice zakázány 
konference, zde nedostali aktivisté slovo na univerzitách, zde byli antirasistictí 
aktivisté jmenovité udáni v protokolech kolujících po ministerstvech. Vy, kdo odmítáte 
humanismus, jenz mijze byt pouze konkrétním, politickym antirasismem, vézte, ze 
nase odhodiání je skutecné. Není vasí rolí ríkat nám, která minulost je dülezitá, vase 
rozkazy jsou pouhé prekázky, pouhé trení v utvárení komplexnéjsích narativu. Nasi 
protivníci si budou muset zvyknout na nasi „prekázející“, radostnou a znepokojivou 
prítomnost. 

My, kdo jsme se do procesa dekoionizace améní zapojiii, vézme, ze cesta 
bade dioahá, obtízná a vzrasající. Bademe maset dekoionizovat viastního dacha, 
prekonat vnitrní rozepre, zamysiet se nad svymi viastními predsadky, neastáie vyvíjet 
úsiií o to, abychom prekonaii fragmentarizace vnacené patriarchátem, sexismem, 
rasismem a kapitaiismem. Badme vsak svobodní ve vybéra forem, jez chceme rozvíjet. 
Odmítnéme pridéiená témata, probiematiky aformy. Vymañme se z poiitiky serióznosti, 
osvobodme se od natkání „byt soacástí" za cena devastajících kompromisa. Ve 
svété tvoreném prekázkami, nejistotami a svévoiností rozviñme metodoiogickoa, 
epistemoiogickoa kritika koioniaiity, dekoionizajme améní, a prekonejme tak odiidsténí, 
jez stáio V centra hegemonizované modernity. 

Zádné téma není zakázané: máme názor na navrácení akradenych africkych 
artefakta z francoazskych mazeí i na inteiektaáiní kanibaiismas, jenz pohicaje 
nase obsahy, aie ponechává si rízení institacía jejich programy. Zavazajeme se, ze 
bademe bojovat proti rasisma, protoze dekoionizace améní je v nasich ocích soacástí 
dekoionizace francoazské spoiecnosti. Domníváme se, ze nase hiasy, vyprávéní, 
príbéhy, zpasoby vyjádrení a reprezentací si zasioazí byt aznány i podrobeny kritice. 
□obre víme o pokasech si je pñviastnit. Nárokajeme si právo znekiidñovat, boñt, aie 
i právo chybovat. 

Namísto - nevyhnateiné docasného - závéra nékoiik konkrétních návrha k debaté: 

• Rozsíñt a prohioabit povédomí o vsech iniciativách, akcích, experimentech 
a praktikách rozvíjenych na améieckych skoiách a v kaitarních centrech 
améikynémi a améici, stadentkami, stadenty a vyacajícími, které pñspívají 

k dekoionizaci poznání a metod; vyacovat na améieckych skoiách koioniáiní 
historii - ta je samozrejmé natnoa soacástí vyaky na vsech skoiách, nasím cíiem 
zde je vsak poiozit násiedající otázka: je vabec mozné byt améikyní/améicem, 
af az jsoa mnoa zvoiená témata a formy jakékoii, nemám-ii povédomí o tom, co 
pñspéio ke vznika svéta, kde ziji - otroctví, koioniaiismas, rasismas, sexismas...? 

• Program afirmativní akce s cíiem zménit podoba vybérovych komisí, pozice 
karátora a vedení kaitarních, améieckych, fiimovych a mediáiních institací tak, 
aby nezastaio a poahé parity pohiaví ci nominace nékoiika osob „rozmanitého 
pavoda“ a byia nastoiena vétsí transparentnost. Aby mohi tente program 
nabrat na intenzité, pabiikovat kazdorocné stadii vénovanoa formám intersekce 
diskriminací ve svété améní a kaitary. 

• Revize karteia v mazeích. 

• Vytvárení vystav postavenych na dekoioniaiistické metodoiogii, jez posoavá úhei 
pohieda a nestaví se do poiohy zrcadiící západní svét. 

• Rozpracovat mazeografii k tématam otrokárství a koionizace, jez zpochybñaje 
iineární vyprávéní a ústrední pozici artefakta a pokoasí se vizaaiizovat/sonifikovat 
katastrofa, deportace, konstrakci rasizovanych gendera a sexaaiit, predátorskoa 
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ekonomiku, nejmznéjsí hnutí odporu, kritiku modernity ajejích reprezentací a jejich 
ruznorodé temporality a spaciality. 

• Udrziteiná mista ve Francii i v „zámorí“, kde bude mozné porádat debaty, setkání, 
vystavy a podnécovat uvazování o procesa dekolonizace uméní. 

Frangoise Vergés je politolozka, historicka a feministka. Prednásela na Univerzité 
V Sussexu a na Goldsmiths v Londyné. 

Prekiad z francouzstiny: Sára Vybíralová 
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Krize evropské imaginace^ 


Denise Ferreira 
da Silva 



Denise Ferreira da Silva a Arjuna Neuman, 4 Waters: Deep Implicancy, 2018, zábéry z videa. 
Publikováno s laskavym svolením autorek. 


„Prihlédnenne-li blíze, vézí toto urcení právé tak v tom pojmu véci, ze jest sama 
o sobé úcelem. Véc se totiz udrzuje; tj. zároveñ: je její povahou, ze zakryvá nutnost 
a predstavuje ji ve formé nahodilého vztahu. (...) Organicno se ukazuje jako néco 
sebeudrzujícího a vracejícího i navrátivsího se do sebe. Ale toto pozorující védomí 
nepoznává v tomto bytí pojem úcelu, nebof pozorující védomí neví, ze pojem úcelu 
neexistuje kdesi jinde v néjaké schopnosti rozvazovat, nybrz právé zde a ze je 
zde jako véc. Pozorující védomí délá mezi pojmem úcelu a mezl bytím pro sebe 
a sebeudrzováním rozdíl, ktery není rozdílem. Ze není zádnym rozdílem, není pro toto 
védomí, nybrz pro né je konání, které se jeví Ihostejnym a nahodllym vüci tomu, co 
se skrze né uskutecñuje, a vücí jednoté, která prece obojí spojuje dohromady - ono 
konání a tentó úcel zdají se tomuto védomí lezet mimo sebe navzájem." 

(Hegel, Fenomenologie ducha) 


1 Veimi strucnou verzi argumentace, 
kterou nabízím v závéru této stati, jsem 
publikovala pod tituiem „On Heat“ 
in Canadian Art, Fall 2018 (https:// 
canadianart.ca/issues/fall-2018- 
climates/) . 


„Pnrodní déjíny mají svüj speclficky rozumovy prlnclp, s nímz príhodné pracují pñ 
mnoha prílezltostech; jde o prlnclp podmínek existence, obecné známy jako úcelové 
príciny. Jelikoz nic nemüze existovat bez soubéhu téchto podmínek umozñujících 
exlstencí, musejí byt skiadebné cástl kazdého zlvocícha usporádány takovym 
zpüsobem, aby umozñovaly celek zlvé bytostl, a to nejen s ohiedem na ni samu, nybrz 
rovnéz se zreteiem k okolí, a analyza téchto podmínek casto vede k obecnym zákonúm, 
které jsou stejné evidentníjako ty získané vypoctem a experímentem. Na presté zákony 
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2 Orig. „raciality“. Pozn. ed. 


pozorování jsme odkázáni pouze tehdy, pokud se vycerpají zákony obecné fyziky 
a zákony, které piynou z podmínek existence." 

(Cuvier, Královstvízvírat) 

Jaké krize? Zhruba pred ctyrmi lety dorazil do Evropy více nez milion lidí 
predevsím ze Syrie, ale také z geo-ekonomicky strategickych oblastí bohatych na 
zdroje, avsak zmítanych konflikty. Stovky tisíc lidí vysídlenych ze zemí, jako je Irák, 
Afghánistán, Pákistán, Eritrea, Somáisko, Nigérie ci Súdán, prisly do Turecka, Itálie, 
Buiharska, Spanéiska ci Recka s nadéjí, ze se dostanou do strední Evropy nebo do 
Velké Británie. Ackoli se pozornost soustredila a dodnes soustredí zejména na ty, kterí 
utekii kvüli ztráté ekonomickych prostredkü a/nebo kvüli neoliberálním reformám, 
vyznamné mnozství lidí utíkalo pred jinou pohromou, která je fakticky dalsí evropskou 
krizí vyvolanou globálním kapitálenn: environmentální katastrofou zpüsobenou 
globálním oteplováním. Násiedující vykiad není kritickym komentárem k „uprchlické 
krizi“, V némz bych se snazila pojmenovat vsechny její prvky. Misto tobo se chci 
vénovat obecné neschopnosti eticky reagovat na obé tyto krize, z nichz jedné byla 
vénována znacná pozornost (uprchiíci), zatímco druhá podle vseho prekracuje nase 
porozuméní (klima). 

V jiném textu vénovaném evropské krizi jsem se soustredila na bezpecnostní 
infrastrukturu. Zdüraznila jsem neroziisenost mezi ochranou uprchlíkü a evropskou 



Denise Ferreira da Silva a Arjuna Neuman, 4 Waters: Deep Implicancy, 2018, zábéry z videa. 
Publikováno s laskavym svolením autorek. 


ochranou hranic. Evropská reakce podle mého vykiadu ztélesñuje püsobení rasovosti,^ 
této symbolické refigurace koloniality, jako globáiního politického nástroje. SIedovala 
jsem dvé linie: na jedné strané jsem se vénovala primo sfére práva analyzou tobo, 
jak rasové nástroje vytycují meze pojmüm, jako je univerzáinost ci kosmopolitismus, 
na strané druhé jsem tematizovala nárüst aparátu zajisfujícího bezpecnost jakozto 
charakteristicky rys tohoto nového usporádání globáiního státního kapitálu. I v této 
stati se chci vénovat rasovosti, avsak ponékud jinym zpüsobem. Po strucném 
zmapování moderní scény etiky, v némz zdürazním vyznam pojmu Zivota ve spisech 
transparentního subjektu (figura Clovéka údajné nálezí evropskému prostoru), se 
pustím do jisté spekulace. Z perspektivy „co kdyby“ se zaméfím na globáiní oteplování 
a pojmy koloniality, rasovosti a Zivota pozméním mysienkovou trajektorii smérem 
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k jinému myslenkovému vychodisku. Doufám, ze tentó experiment obrátí pozornost 
k etickému pozadavku, jemuz nedokáze dostát ani kosmopolitismus, ani pohostinnost, 
protoze ani jeden z téchto prístupú nebere v potaz, jak v téchto nedávnych krizích 
püsobí kolonialita a rasovost, címz znovu zajisfují globálnímu státnímu kapitálu onen 
zisk, ktery Ize získat jediné extrakcí. 


Scény Zivota: historicno a organicno 

Jak V Hegelové Fenomenologii ducha,^ tak v Cuvierové Královstvízvírat* je to 
transparentní „já“, post-osvícenské zpodobení Clovéka konecné smirujícího svobodu 
a rozum, jez vede vykiad svéta jakozto Déjin, resp. Prírody, tedy jako dokiad jeho 
úcelovych prícin nebo formálních prostredkü. Jde o mzné prezentace figury tkvící 
V jádre moderních reprezentací: lidské bytí (oznacující Clovéka jakozto zálezitost 
niternosti a casovosti), resp. lidsky rod (oznacující Clovéka jakozto zálezitost exteriority 
a prostorovosti) jsou referenty Zivota a vyjadrují eticky primát, jenz je clovéku 
pñpisován od ranych textij moderní politické filosofie.® Oba popisy se ovsem lisí. 
Podrobné ctení vyse citované Hegelovy pasáze o pozorujícím védomí ukazuje, ze 
podle Hegela má organicno, resp. Zivot sám eticky vyznam prekracující pouhé lidství. 
Hegel zde ovsem vidí rany moment vyvoje rozumu. Cuvier, ktery si naríká nad tím, ze 
predméty prírodních déjin jsou pocetné, rozmanité a krehké a ze neumozñují „presny 
vypocet", pak ve vyse citované pasázi oslavuje právé to, co Hegelovi v rozvinutí 
rozumu chybí, tedy ze pozorování a analyza cástí a pohybij zivych téles v prírodé 
a analyza podmínek jejich existence „casto vede k obecnym zákonüm, které jsou 
stejné evidentní jako ty získané vypoctem a experimentem". 

Obé tyto verze zivota oviivní post-osvícenské mysiení, zejména védecké projekty 
rozvíjené v 19. století, jako jsou védy o clovéku nebo védy o spolecnosti. To, co nabízejí 
Hegel a Cuvier, Ize vlastné císt jako prüzkum tobo, co je u Kanta pouze predmétem 
víry: pojmu Lidstva (lidského Bytí ci lidského Rodu) jako kolektivní entity, která se 
rozvíjí V case, v historickém transcendentním teologickém case Ducha národa, resp. 
ve védeckém imanentním konecném case téla lidského rodu. Jakozto existující v case 
se tato dvé zpodobení lidství lisí od kantovské formáiní prezentace Clovéka (jako 
cástecné racionáiní bytosti) v jeho pojetí Lidství. Úvahou o téchto dvou verzích Eticna 
jakozto scény Zivota (na rozdíl od kantovské verze etiky jakozto scény Ideje) se snazím 
zdüraznit právé to, ze jak historická (Hegel), tak védecká (Cuvier) verze prezentuje 
clovéka jakozto imanentní jednotu mnohosti: Hegelüv národ, Duch, je kolektivním, byf 
partikulárním momentem vyvoje Ducha, ktery je totozny s lidskymi déjinami, zatímco 
Cuvierijv lidsky rod, jehoz orgány a funkce mapuje komparativní anatomía a revoluce, 
je situován na vrchol a stává se codou umozñující poznat vse ostatní v zivém svété. 

Jak ukazuji jinde, obé pojetí umozñují vytvoht nezbytny arzenál rasovost!, jejz zároveñ 
ciní nevyhnuteinym. Hegelova teche Svétovych Déjin otevrela moznost, ze rozdíl mezi 
Evropou a Západem nakonec zmizí díky Duchu, ktery sieduje svou sebe-uskutecñující 
trajektorii, zatímco Cuvierova véda o Zivoté vytvohia koncept zivota samého, 
ktery umoznil pouzití védeckého rozumu k poznání lidskych podmínek, coz Kant 
nepovazoval za nezbytné ani zádoucí. 

Pointou je to, ze pojem organicna pojmenovává jak clovéka ve svété, tak lidství 
samotné. V obou phpadech jde o lidstvo jako kolektiv. Na jedné strané stojí historické 
chápání zivota artikulovaného pojmem národa, které pracuje s vlastními jmény a hovoh 
o jinych místech, jazycích ci zpüsobech zivota, coz by odpovídalo slovijm, jez Derrida 
nachází ve své právné-politické koncepci pohostinnost!. Na druhé strané védecké 
chápání zivota artikulovaného rasovymi nástroji rovnéz skytá vlastní jména ve formé 
kategorií: cerny, africky, evropsky, bíly, indiánsky, americky, asijsky atd. Tato jména 


3 G. W. F. Hegel, Fenomenologie 
ducha,. Praha: Nakiadatelství CSAV, 1960, 
prel. J. Patocka. 

4 G. Cuvier, The Animal Kingdom 
Arranged according to Its Organization. 
London: HenryG. Bohn, 1863. 

5 Mám na mysii zejména predstavu, 
podle níz je sebezáchova hiavním 
dúvodem, proc se racionáiní bytost 
rozhoduje vzdát se své svobody a podrídit 
se rozhodnutím státu - tuto predstavu 
nacházíme u Locka, Hobbese a dalsích. 
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ovsem Derridové právné-politické koncepci pohostinnosti neodpovídají. Podstatnéjsí 
je ovsem to, ze toto pojetí pojmenovává jiné lidské kolektivy, jejichz kulturní (mravní 
a intelektuáiní) rysy jsou vysvétiovány jakozto dañé (zpüsobené) formou tela (rasová 
diference) a formou jejich spolecnosti (kulturní diference), coz jim upírá absolutní status 
I status sousedij el pfíbuznych Evropanij v Americe, Pacifiku I jinde. Z tohoto düvodu 
nedokáze zádná z Derridovych formulací pohostinnosti adekvátné popsat eticky 
pozadavek ze strany „rasového Druhého" Evropy. Jsou-ll tito cizinci, jimz je dávána 
za vinu poslední evropská krize, pojmenovánl autoritativníml nástroji evropského 
védeckého poznání zlvota, kladou pak jinou otázku. Otázku, kterou ani Kantovo lidství 
(jez pfedpokiádá Derridova vyzva), ani Hegelovo lidské Bytí, a tím méné Cuvierijv lidsky 
Rod nedokází pochopit, jelikoz vsichnl svym partikulárním zpodobením Clovéka zelzují 
„rasového Druhého" Evropy jesté dhve nez téla a teritorla, jez údajné hrají hiavní roll na 
Scéné Zlvota, na níz rasovost vykonává dílo poplsu.(...)® 


Teplo a práce 

To, cemu dnes celí svét a jeho lidstí I více-nez-IIdstí obyvatelé, je evropská krize. 
Vlastné dvé evropské krize s kolonláiníml pocátky: globáiní oteplování a vysidlování 
obyvatelstva. Obé tyto krize odrázejí zpüsob mysiení a s ním spojeny popis svéta 
osvétieny vyse; obé jsou prüvodním jevem extraktivismu a napomáhají mu. Máme-ll 
adekvátné reagovat na obé tyto evropské krize, potfebujeme takovy popis svéta, ktery 
nepfedpokiádá ani neopakuje Scénu Zlvota, a to ani v její historické, ani ve védecké 
podobé. Musíme se vénovat moderním epistemologickym I etickym otázkám. Máme- 
ll ovsem podkopat Infrastrukturu mysiení, jez napomáhá kolonláiní (ekonomické 
a právní) Infrastruktufe vykoñstbvání práce a vytézování zemí, musíme zejména 
vénovat pozornost etickému pozadavku, jejz kladou rasoví Druzí Evropy; jinak feceno, 
pozadavku konce svéta, jak jej známe, clll dekolonizacl. 

Ráda bych se nyní soustfedlla na krizl, k jejíz tematizaci je moderní mysiení 
velml chabé vybaveno. Obraz konce svéta püsobí naléhavé, jelikoz zvysováním 
prijmérné teploty se Zemé stává neobyvateinou jak pro clovéka, tak pro ostatní zlvé 
bytosti. V souvislosti s globáiním oteplováním se vétsinou hovofí o clovéku; o tom, 
ze lidské konání zpüsobuje nárüst teploty, ktery müze vést, resp. povede k vyhiazení 
Zlvota na Zeml. HIavníml viníky tohoto smrtícího pfíllvu jsou jídlo, které jíme, a fosliní 
pallva, která spotfebováváme. Konecny lidsky (llneárnO cas je soucástí antropocénu 
jakozto geologického véku,^ v némz lidská dominance vytvoñia podmínky vedoucí 
ke globáinímu oteplování clll kllmatické zméné. Nlkdy se nebere v potaz, jakym 
zpüsobem se konecny lidsky cas projektuje na povrch zemé. Podívejme se na to 
blíze. Zemé podle vypoctij vznikia pfed 4,6 mlllard let. Prvním 600 mlllonijm letij 
dosud chybí oficláiní název právé proto, ze nemáme dokiady o existenci zlvota (stopu 
zlvych bytostí), které by umoznily pojmenovat tentó cas az do prvních „narozenln“ 
Zemé, tedy po vrstvu, kde/kdy zhruba pfed 600 mlllony let mlkrofosllle bakterlí zacaly 
vytváfet kysiík. Samotné nástroje, metody a termíny, které pouzíváme k popisu nasí 
planety, obsazují (chápou) Zeml Cuvierovyml a Darwinovyml verzemi Védy o Zlvoté. 
Relevantní jsou zde dva düsledky tohoto procesu. První jsem jlz zmínila: klasifikacní 
systém vytvofeny v 19. století pfedpokiádal, ze lidsky organismos urcuje porozuméní 
forem a funkeí ostatních zlvych bytostí - ze je jejich modeiem a „nejdokonalejsím“ 
zformováním zlvota. A tudíz za druhé: kdyz geologové tentó systém pouzívají, projektují 
tím lidskou formad na povrch zemé. 

Kdyz kritikové antropocénu hiasité protestují („antropocentrlsmus!“), je uz 
bohuzel pfílls pozdé. Jejich kritlka se phtom nedotyká kofenij problému. Téml jsou 
onto-epistemologické pilífe - oddéllteinost, urcenost a sekvencnost® - vyzadující 


6 Véta byla redakené zkrácena. 

V piném anglickém znéní: „A question 
which neither Kant’s Humanity (which 
is presupposed in Derrida’s cali), ñor 
Hegel’s Human Being, and much less 
Cuvier’s Human Species can comprehend 
because, in their particular mode of 
figuring Man, each renders the ‘racial 
other’ of Europa foreign before the bodies 
and territories said to play the leading role 
in the Scene of Life, in which raciality 
does the work of descriptions that do 
not presuppose, predict or reproduce the 
Scene of Violence, in which, the affectable 
“others of Europa” play the leading role.“ 

7 V soucasnosti jiz existuje spousta 
textú o antropocénu - a mozná trochu 
méné o kapitalocénu. Cetia jsem vétsinu 
z nich a z mnohych vycházím v pfítomné 
stati. Vzhiedem k jejímu stylu by vsak 
bylo násiiné, abych zde vsechny tyto 
texty vysiovné zmiñovala. Budiz uveden 
pouze jeden, ktery mé pnmél napsat 
tuto reakci: Donna Haraway, “Tentacular 
Thinking: Anthropocence, Capitalocene, 
Chthulucene.” E-Flux # 75, September 
2016. 

8 Podrobnéji k témto pilífúm Denise 
Ferreira da Silva, “On Difference Without 
Separability”. In: Jochen Volz - Júlia 
Rebougas (eds.), 32^^ Bienal de Sao Paulo 
-Incerteza Viva. Catalogue., Sao Paulo: 
Fundagáo Bienal de Sao Paulo. 
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a reprodukující oddélení poznaného aplikací dvou druhij prícin: úcinnych prícin 
(pozorovateiného jevu a/nebo zmény) aformálních prícin (vnitrních prícin urcitych 
viastností) dañé véci ci udáiosti. Neoficiáiní fáze ci vrstvy pianety jsou neoficiáiní 
právé z tobo düvodu, ze je neize oddéiit podie jim viastních zivych entit, jez by byiy 
poznateiné díky urcitému stupni kompiexity organismu, coz by násiedné umozniio 
urcit jejich red a druh atd. Tente postup umozñuje, zejména po spojení Cuvierovy 
srovnávací anatomie s Darwinovou teorií evoiuce, stanovit misto téchto entit v casové 
sekvenci vykresiující vyvoj zivota.(...)® Snazím se osvobodit nase poznávání od 
téchto okovü transcendentáiního rozumu tím, ze vezmeme giobáiní otepiování jako 
príiezitost experimentovat s mysiením, jez vénuje pozornost nejzásadnéjsímu právné- 
ekonomickému proceso giobáiní phtomnosti: vytézování zemí a zdrojij, jez souvisí 
s vysidiováním, zbavováním majetku a smrtí, která ñutí rasové Druhé Evropy pñjít 
a ceiit obvinéní z této daisí evropské krize. Tvrdím, ze bychom se neméii soustredit na 
ciovéka, antropos, jakozto úcinnou prícinu giobáiního otepiování, nybrz na extrakci, 
koioniaiitu a rasovost, resp. na právní a symboiické rády jakozto zpüsoby pouzití síiy, 
které tomuto proceso napomáhají. 

Nejspís proto, ze je to tak ocividné, vétsinou phiis neuvazujeme o tom, ze 
giobáiní otepiování je skutecné záiezitost tepia. Tepio neboii prenos vnitrní energie 
vyvoiany srázkou zákiadních prvkü urcitého objektu. Tepio je proudéní od moiekuiy 
k moiekuie fyzickym kontaktem, zárením nebo zprostredkováním. Kazdá véc vydává 
eiektromagnetické zárení, pokud je její tepiota vyssí nez absoiutní nuia (coz je tepiota, 
k níz védei dospéii, pokud je mi známo, pouze v iaboratoñ). Tepio, vnitrní kinetickou 
energii, která je závisiá na hmoté a rychiosti stejné jako vsechny ostatní formy energie, 
ize transformovat v jiné formy energie. Existuje nékoiik druhij energie: potenciáiní, 
kinetická, termáiní, nukieární, eiastická a mnohé daisí. Energii, jak známo, neize 
vytvoñt ani znicit, ize ji vsak pfenáset a pfetváfet. Pojata tímto zpüsobem, „védecky“, 
s odkazem na termodynamiku, získává transformase energie jistou autoritu z post- 
osvícenskych projektij véd o ciovéku a jeho existenci (a evokuje nékteré veimi 
temné koncepee, napf. sociáiní dynamiku Herberta Spencera). Bohuzei zde nemohu 
podrobné rozebírat, jak moc se müj pfístup iisí od Spencerova a daisích. Budiz feceno 
pouze toiik, ze mé pojetí pfenosu a transformase energie je inspirováno Empedokiovym 
postuiátem, podie kterého vse, co existuje, je seskupením a pfeskupením ctyf 
zákiadních prvkü (vzduchu, ohné, vody a zemé); podobny princip naiezneme v mysiení 
presokratického Recka, hinduismu, Cíny, püvodních obyvatei Ameriky i Afriky. Jde 
mi o mysiení, které zacíná u toho, co je eiementární, a drzí se toho; coz je phpad 
uvedenych fiiosofií i cásticové fyziky. 

Zákiadní prvky giobáiního otepiování jsou známy. Nadmérné emise a nahromadéní 
skieníkovych piynü - oxido uhiicitého, metano a oxido dusného - zvysiiy tepiotu 
troposféry (spodní vrstvy zemské atmosféry). Nárüst tepioty je zpüsoben absorpeí 
téchto piynü a vyzafováním infracervenych paprskü. Je pravdou, jak tvrdí mysiiteié 
antropocénu ci kapitaiocénu, ze pfícinou je zemédéiská a prümysiová vyroba; pravdou 
je i to, ze pfícinou je rovnéz rozsáhié a intenzivní vytézování pevnych i tekutych iátek 
Zemé, jako jsou fosiiní paiiva ci püdní ziviny vyzivující poie a hospodáfská zvífata. 
Máiokdo vsak vénuje pozornost tomo, ze hromadéní piynü v zemské troposféfe 
veimi úzce souvisí s vykofisfováním práce a vyviastñováním zemé: tedy ze nadmérná 
koncentrace vyrobních prostfedkü i phstupu k nerostnym surovinám koresponduje 
s nadmérnou koncentrací skieníkovych piynü. Moderní poiitické síiy, jez jsou zde 
pfi díie, tj. koioniaiita (právní architektura) a rasovost (symboiicky arzenái), pfispívají 
k extraktivismu tím zpüsobem viádnutí, ktery se opírá o totáiní násiií zajist’ující vydobytí 
(potenciáiní ci kinetické) energie ze zemí a téi. Jinak feceno, tato akumuiace piynü 
vyjadfuje také rozsah a intenzitu vyviastnéní vnitfní kinetické energie, k némuz pfispívá 
koioniaiita a právné-ekonomické mechanismy, jez státní kapitái pouzívá zhruba 


9 Véta byla redakení zkrácena. V piném 
anglickém znéní: „On its turn, this allows 
for, especially after Cuvier’s Comparative 
Anatomy combinad with Darwin’s Theory 
of Evolution, the establishing of their 
place in a temporal sequence which 
charts the development of life, which 
as a figuring of Hegel’s Spirit are both 
deficient in a final cause that can account 
for the particularity of the parts and 
movements of living things.” 
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poslední dvé století. Dokiádajíto „fakta“ o koncentraci bohatství: napríklad úroveñ 
vyvlastnéní zpüsobená neoliberálními politikami úspor na globálním Jihu, nekoncící 
války (koloniáiní konflikty, které nijak nenarusují tézbu prírodních zdrojü) na africkém 
kontinentu a na Stredním vychodé, napr. v Afghánistánu, a neprílis intenzivní konflikty 



Denise Ferreira da Silva a Arjuna Neuman, 4 IVafers; Deep Implicancy, 2018, zábéry z videa. 
Publikováno s laskavym svolením autorek. 


V Latinské Americe - jez spolecné s globálním oteplováním vysvétiují soucasnou 
vysokou míru vysidlování obyvatelstva. 

Jaky je tedy müj návrh, jak mysiet tyto evropské krize? Navrhuji, abychom 
opustili onto-epistemické pilífe, jez do téchto krizí jen znovu vepisují clovéka jako 
nejvyssí úcinnou a formáiní pfícinu svéta. Vyuzijeme-li elementární prvky popisující 
látku, müzeme podat fraktáiní popis globáiního oteplování: svét i kazdá véc v ném je 
singulární re/de/kompozicí vyjadfující jedinecnym zpüsobem vsechno ostatní. Tvrdím, 
ze kazdy z klasickych prvkü odpovídá jednomu ze zpCisobCi, jak se takovéto skupenství 
jeví - nikoli nespojité, nybrz zpüsobem podobnym ctyfem typickym stadiím hmoty: 
pevnému, tekutému, piynnému a plazmatu. Napríklad oxid uheinaty, ktery produkují 
motory nasich aut a ktery syntetizují rostiiny, je (piynnou) rekompozicí planktonu 
tvorícího ropu; oxid dusny produkovany cukrovymi plantázemi koloniáiního období 
a sojovymi plantázemi (na biopalivo) v dnesní Brazílii jsou (piynnou) rekompozicí formy 
potenciáiní a kinetické energie püdy tvorené tély nékdejsích otrokü a dnesních délníkü, 
vcerejsích domorodcü. 

Teplo ztélesñuje fraktáiní mysiení právé proto, ze oznacuje prenos vnitrní 
energie, aniz by sugerovalo, ze ñeco se v tomto procesu stává nécím jinym anebo 
ztrácí nékteré ze svych atributü. Teplo je mechanismem, transformací tobo, co bylo 
vydobyto z nerostu nebo ropy do benzínu, do penéz, do aut, do dovolené atd. Tvar, 
ktery véc získá/získala/získává, je vzdy pevny/tekuty/piynny/plazma. Zachování energie 
a kvantová fyzika nám pripomínají, ze to, co vydobyla koloniáiní moc, napríklad vnitrní 
energie püvodních Americanü ci africkych otrokü, züstává v/jako globální(m) kapitál(u) 
a ve vyrobních prostredcích a v surové matérii, kterou pouzívá k sebe-reprodukci, tj. 
k akumulaci. Vypiyvá z tobo nékolik vécí, vcetné posunu obniska zájmu od destrukce 
ke konverzi, tj. k otázce, jak akumulace (kapitálu a skieníkovycb piynü) registruje 
preménu (dalsícb forem) energie, jíz byly zbaveny püvodní zemé, otrocká téla a fosiiní 
paliva. Neméli bycbom tedy bovoñt o vybynutí, ale spíse se zamérit na extraktivismus 


6 


Artalk Revue 4 - Zima 2020 


Denise Ferreira da Silva: Krize evropské imaginace 



a na mechanismy moci (kolonialita a rasovost), které napomáhají akumulovanému 
bohatství refigurovanému v globálním oteplování. Pokud se soustredíme na tote 
násilí, pak to nasi diskusi o klimatické zméné a o príchodu migrantü posune nékolika 
zpüsoby. Nejvyznamnéjsím je to, ze se antikoloniáiní prístup ke globálnímu státnímu 
kapitálu soustredí na podporu pozadavkü obnovy: opétovné premény kinetické 
(tepeiné) a potenciáiní (pracovní) energie vydobyté ze zemí a tél „Druhych Evropy“, kterí 
pak jiz nebudou pozadovat vasí pohostinnost. 

Denise Ferreira da Silva je profesorkou a rediteikou Institutu sociáiní 
spravedinosti na University of British Columbia. Ve svych akademickych textech 
i umélecké praxi se vénuje otázkám globáiní prítomnosti a zaméruje se na metafyzické 
a onto-epistemologické dimenze moderního myslení. 

Z anglictiny prelozil Martin Ritter. 



Denise Ferreira da Silva a Arjuna Neuman, 4 Waters: Deep Implicancy, 2018, zábéry z videa. 
Publikováno s laskavym svolením autorek. 
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